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Cuando hace veinte afos, en noviembre de 1963, nacidé lo que hoy llamamos
Asociacion de Seminarios e Instituciones Teoldgicas (ASIT), lo hacia con el objetivo de
ser un lugar de ENCUENTRO Y DIALOGO para las instituciones teoldgicas del Cono Sur.
Las dudas y sospechas, propias de toda organizacion naciente, se fueron disipando con el
correr de los afios. Las decenas de proyectos realizados por ASIT en los diversos campos
del quehacer teolégico, no hacen mas que demostrar el interés de servicio que la mueve
y el amplio espiritu ecuménico que la caracteriza.

Con cierta frecuencia nos llega la pregunta déqué beneficios reciben las
instituciones miembros de ASIT? A lo que respondemos: pocos y muchos. Si se piensa en
categorias de cosas o recursos que los seminarios pueden recibir, dirilamos pocos. Pero,
si se piensa en categorias de lo que significa aceptar y ser aceptado por el otro,
confrontar mutuamente nuestra tarea educativa, los objetivos y métodos usados,
enriguecernos con las experiencias ajenas y sentirnos parte del Reino de Dios que es mas
amplio que nuestros corrales denominacionales e institucionales; entonces lo que ASIT
ofrece es muchisimo. El testimonio comun de los miembros de ASIT que han hallado en
ella un lugar de encuentro, didlogo y desafio.

Durante muchos afios el “Boletin de ASIT” fue un importante medio de
comunicacion dentro de la asociacion. Pero poco a poco fue creciendo, y lo que empezo
como un boletin informativo, fue incorporando ponencias y trabajos. En el Gltimo afio, la
Comision Directiva de ASIT estudié a fondo los alcances del Boletin y resolvié encarar
una nueva publicacidon que, sin perder los elementos basicos de lo anterior, ampliara su
contendido en los distintos campos de interés para el quehacer de la Educaciéon
Teoldgica. Surge asi, ENCUENTRO Y DIALOGO.

ENCUENTRO Y DIALOGO no es otra revista teoldgica. Es una publicacién centrada
en la Educacion Teoldgica. La seleccidon del material se hace sobre la base de la utilidad
que pueda tener para lo que se realiza en este campo.

Los articulos de este primer niumero cubren los campos de Biblia, Comunicaciones,
Ministerio, Psicologia Pastoral, Educacion Teoldgica por extension.

ENCUENTRO Y DIALOGO no tiene una linea teoldgica propia. Trata de ser un
medio de expresion de las diversas lineas teoldgicas que representan sus miembros. En
tal sentido deseamos publicar también, toda reaccién que nos hagan llegar sobre
articulos aparecidos, como una forma concreta de contribuir al didlogo.

La aventura de esta publicacién es algo que nos llena de temor, a la vez que nos
desafia. Esperamos ser instrumento Util que contribuya a la madurez de las instituciones
teologicas y a la profundizacion de su compromiso con el Reino. El logro de estos
objetivos dependera especialmente del aporte concreto de profesores y estudiantes que
nos acompafien activamente en esta realizacion.
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HACIA UNA HERMENEUTICA CONTEXTUAL

Dr. René Padilla

El problema basico de la hermenéutica biblica consiste en transportar el mensaje
biblico de su contexto original del locutor u oyente moderno, a fin de producir en él, el
mismo tipo de impacto que dicho mensaje quiso producir en los lectores u oyentes
originales. Otro modo de expresar esto, seria decir que la hermenéutica es esencialmente
la ciencia y el arte de explicar en una situacion histérica moderna la Palabra de Dios que
originalmente fue explicada en un medio ambiente hebreo o grecorromano, con el
proposito de lograr que la vida de los lectores u oyentes se conformen a la voluntad de
Dios. Entendida en estos términos, la hermenéutica estd fuertemente ligada a la
situacion del intérprete. Tiene que ver con esa Palabra de Dios que sélo puede ser
comprendida y apropiada o aceptada en la medida en que se hace “carne” en una
situacion historica especifica, con todas sus formas culturales! y todos sus factores
politicos, sociales y econdémicos concretos.

La importancia de tener conciencia de las particularidades de la situacion, y del
papel que cumplen en la tarea de hacer que el mensaje biblico cobre significado dentro
de un contexto histérico dado, es algo que no se puede exagerar. El presente trabajo
intenta sugerir una hermenéutica que tome en serio la situacién y que haga posible que
el mensaje biblico registrado en textos antiguos tome contacto con la situacion de los
lectores y oyentes modernos, pero que al mismo tiempo se mantenga fiel a su propdsito
original. En la primera parte describiré tres diferentes acercamientos a las Escrituras,
segun la importancia que se le acuerda a la situacién. En la segunda parte propondré un
circulo hermenéutico como un medio esencial para relacionar el mensaje biblico con el
contexto historico. Finalmente, en la tercer parte bosquejaré las implicaciones de este
acercamiento para la contextualizacion del Evangelio.

I. TRES ACERCAMIENTOS A LA ESCRITURA

Hablando en términos generales, existen tres acercamientos a las Escrituras,
segun la actitud que hacia la hermenéutica adopta el intérprete: el acercamiento
intuitivo, el acercamiento cientifico y el acercamiento contextual.

a. El acercamiento intuitivo

Hace mas de un siglo Hudson Taylor, el fundador de la Misidn al Interior de China,
escribiéo una carta a una seforita Desgraz en la que dio a conocer lo que mas tarde
habria de considerarse como su “secreto espiritual”. Después de citar las palabras de
Jesus segun Juan 7:37, “Si alguno tiene sed, venga a mi'y beba,” Taylor agrego:

cQuién hay que no tenga sed? Quién no tiene sed intelectual, sed del
alma, sed del corazon o sed del cuerpo? Pues no importa cual sea o si
yo las tuviere todas, "Venga a mi y” épermanezca sediento? iAh, no!
"Venga a mi y beba”.

cQué? ¢Puede Jesus satisfacer toda mi necesidad? Si, y mucho mas que
eso. No solo me promete bebida que apague mi sed. iNo, mejor que
eso! "El que cree en mi (el que yo he dicho), de adentro de él fluira...”

! En este trabajo, la palabra “cultura” se emplea en un sentido amplio. Incluye no solamente las habilidades
técnicas, el estilo de vida, las actitudes y los valores de un pueblo, sino también sus modos de pensar, sus
procesos cognitivos y sus maneras de aprender, todo lo cual en ultima instancia expresa un compromiso
religioso.
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¢Acaso es posible? éHabra refrigerio para lo drido y lo sediento -
humedecidas las tierras quemadas, refrescados los lugares dridos- pero
mads todavia, que sea tan saturada la tierra que broten las fuentes y
fluyan los rios? Si, las sera. Y no meros riachuelos, llenos mientras
duran las lluvias, luego secos otra vez.. pero "de adentro de él fluiran
rios” —-rios como el potente Yang-tze, siempre llenos, siempre profundos.
En tiempo de sequia pueden secarse los rios, vaciarse los canales, pero
el Yang-tze ijamds! Es siempre una corriente vastisima que fluye honda
irresistiblemente.?

La lectura que hace Taylor de las palabras de JesUs pronunciadas en la fiesta de
los tabernaculos en el primer siglo en Jerusalén, ilustra el acercamiento a las Escrituras
gue muchos cristianos adoptan en todas partes. Viene el caso hacer aqui algunas
observaciones sobre el mismo.

1. El interés principal del intérprete se relaciona con la pertenencia y apropiacion
personal del mensaje a su propia situacion. Las consideraciones hermenéuticas se dejan
a un lado o bien se minimizan. En términos técnicos, el Sitz im Leben (la situacion vital)
desaparece, y el Sitz in Glauben (la situacion de fe) se vuelve prominente. Se da por
sentado que el lector moderno tiene acceso directo al significado del texto antiguo,
siempre que pueda leerlo en su propia lengua. No hay conciencia alguna del papel del
contexto histérico tanto en relacidn al texto como en relacién al intérprete moderno. El
supuesto basico es que la situacién del lector contemporaneo coincide en buena medida
con la situacion representada por el texto original. El proceso interpretativo es el que
aparece en el Diagrama 1.

Mensaje
Biblico
Oriainal

Mensaje
Biblico
Hov

v

Diagrama 1

2. El valor de este acercamiento estd en que destaca tres hechos esenciales para
la hermenéutica biblica.

Primero, que las Escrituras estaban destinadas a la gente comdn, y no
exclusivamente a los tedlogos profesionales. (éAcaso no fue el descubrimiento de esta
verdad lo que llevd a los reformadores del siglo XVI a traducir y hacer circular la Biblia en
lenguas vernaculas?)?

2 Howard y Geraldine Taylor. El secreto espiritual de Hudson Taylor. Chicago : Moody, s/f. pp. 180-181.

3 “Todos los reformadores del siglo XVI, tratese de Lutero, Zwinglio o Calvino, creian que en las Escrituras Dios
hablaba en la misma forma en que lo habia hecho en los primeros dias a los profetas y apdstoles. Creian que si
el pueblo comun tuviese las Escrituras en una lengua en que pudiese entender, o podrian oir a Dios hablandoles
directamente, y podrian acudir a El en busca de consuelo, calor o instruccién; y la descripcidn que hacian de lo
que para ellos eran las Sagradas Escrituras, es simplemente el modo de decir que todos los creyentes pueden
tener acceso a la misma presencia de Dios. Las Escrituras eran para ellos, por lo tanto, una revelacion personal
mas bien que dogmatica. Relatan la experiencia de una comunion con Dios disfrutada por sus santos en épocas
pasadas, que todavia puede ser compartida por los fieles. En la historia de la Biblia, como lo concebian los
reformadores, oimos dos voces: la voz de Dios que le habla con amor al hombre y la voz del hombre renovado
respondiéndole a Dios en fe. Esta comunion no es algo muerto que pertenece a una época pasada; puede ser
compartida aqui y ahora.” (T. M. Lindsay, citado por Allan M. Stibbs en: Understanding God’s Word, Londres :
The Inter Varsity Fellowship, 1970. p. 27)
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Segundo, hay un misterio en torno a las Escrituras, en el sentido de que la
Palabra de Dios estd dada en palabras humanas, y se las entiende mediante la
iluminacién del Espiritu Santo.

Tercero, que el propédsito de las Escrituras no se reduce meramente a una
aprehensién intelectual de la verdad, sino que implica una sumisidon consciente a la
Palabra de Dios que se hace oir en las Escrituras. Con las limitaciones que corresponden
(como se vera mas adelante), estos tres hechos revisten una importancia particular en
momentos en que, en las palabras de Robert J. Blaike, "Sdlo mediante la erudicion
sacerdotal de los 'criticos biblicos’ puede el hombre comun recibir la doctrina de la
Palabra de Dios.*

Por otro lado, el acercamiento intuitivo puede llevar facilmente a alegorizaciones
en las que se pierde el sentido literal del texto. Alguien ha dicho que la alegoria es la hija
de la piedad y, en efecto esto ha sido corroborado por la historia de la interpretacién
biblica desde los tiempos de los padres de la iglesia primitiva hasta la época moderna.
Las interpretaciones fantasticas de tedlogos tan reputables como Origenes y Agustin,
Lutero y Calvino, constituyen ilustraciones mas o menos sofisticadas de un acercamiento
a la Biblia inspirado en una actitud piadosa. Es la misma perspectiva que adoptan
muchos predicadores modernos en su esfuerzo por lograr que el mensaje biblico resulte
relevante en su propia situacién. La pregunta que corresponde plantearle a este
acontecimiento si la apropiacion del mensaje biblico es posible sin violentar el texto
biblico.

b. El acercamiento cientifico

Para el que tenga comprension aunque sea superficial del papel de la historia y la
cultura en relacién con la exégesis biblica, la importancia de los estudios linglisticos e
histéricos para la interpretacién de la Escritura es algo que resulta obvio. Si el tema
central de la Biblia es la accion de Dios en la historia que alcanzé su culminacion en la
persona y la obra de Jesucristo, luego es imposible entender el mensaje biblico aparte de
su contexto histérico original. La materia prima de la teologia no la constituyen conceptos
abstractos, ajenos al tiempo, que pueden tomarse meramente de la Escritura simpliciter
como la Palabra de Dios, sino mas bien un mensaje cuya narracidén o interpretacion estan
coloreadas por las culturas semiticas y greco-romana de los autores biblicos. Por lo tanto,
una de las tareas basicas de la teologia es la construccion de un puente entre los lectores
u oyentes contemporaneos y los autores biblicos valiéndose del método histérico, cuyo
supuesto basico es el de que la Biblia no puede entenderse aparte de sus contextos
histdricos originales.

Este es el acercamiento que adopta una gran mayoria de los eruditos biblicos que
se dedican al estudio académico de las Escritura. Pero es también el acercamiento que
prefieren los cristianos cultos interesados en “el estudio serio de la Biblia” (por contraste
con la simple lectura de la Biblia). éQué hemos de decir en relacion con este
acercamiento?

1. El interés principal del intérprete estd en entender el mensaje biblico,
orientado por la conviccion de que lo que se necesita para que dicha comprension sea
posible es volver al Sitz im Leben de los autores biblicos. Por lo tanto, su esfuerzo
consiste en extraer, por medio de la exégesis histérico — gramatical, aquellos elementos
mas universales que el antiguo texto de la Escritura transmite. Dichos elementos pueden
luego aplicarse a los lectores u oyentes modernos, pero a esta tarea se la concibe
generalmente como una tarea que se desarrolla fuera del campo de la erudicion biblica, y
que debe reservarse para los predicadores o los escritores devocionales. El proceso de
interpretacién es el que se sugiere en el Diagrama 2.

4 secular Christianity and God Who Acts. Londres : Hodder and Stoughton,1970. p. 27
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Diagrama 2

2. El valor de este acercamiento esta en que da relieve a la naturaleza histérica
de la revelacion biblica. En cierto modo, la interpretacion biblica amplia el abismo entre la
Biblia y los lectores y oyentes modernos. Al hacerlo, no obstante, da testimonio del
hecho de que la Palabra de Dios hoy tiene que ver con la Palabra de Dios que fue dicha
en los tiempos antiguos por los profetas y apdstoles. A menos que el intérprete moderno
permita que el texto hable a partir de su situacién original, no tiene ninguna base para
sostener que su propio mensaje tiene continuidad con el mensaje registrado en las
Escritura. Si los eventos de la revelacién y su interpretacidon, que constituyen el
contenido de la Escritura, se han de tomar seriamente, entonces, ningun intérprete tiene
derecho a dedicarse libremente a la eiségesis: su tarea consiste en actualizar el pasado,
y la actualizacion estd relacionada con acontecimientos historicos Unicos que estan
inexplicablemente ligados a significados normativos (si bien no exhaustivos) y son
contemporaneos de todas las generaciones subsiguientes.

3. La limitacién del acercamiento cientifico a las Escrituras per se estd en que
supone para el intérprete una ‘“objetividad” que (como sostiene la “nueva
hermenéutica”)® es tanto imposible como inaceptable. Imposible, porque inevitablemente
el intérprete se acerca al texto con presupuestos que colorean su exégesis. Inaceptable,
porque la Biblia sélo puede entenderse correctamente en la medida en que se lea en una
actitud de participacion y se le permita expresarse en relacion con la situacién en que
uno se encuentra. La tarea hermenéutica no consiste solamente en definir el significado
original del texto. Ademas el intérprete no puede suponer que el Unico contexto historico
concreto que tiene que tomar en cuenta es el contexto histdrico relacionado con el texto,
como si él mismo fuese un ser ahistérico. La hermenéutica tiene que ver con la
transposicién del mensaje biblico de su contexto histdrico original al contexto histérico
del intérprete moderno, de modo tal que el texto escrito en el pasado haga un impacto
en el presente.

El acercamiento de la critica histérica estd en bancarrota puesto que no ha
logrado que en la interpretacion de las Escrituras el pasado cobre vida e ilumine el
presente.

La tarea hoy es cultivar un acercamiento que permita que la fe cumpla una
funcion critica en relacién a la critica biblica.

> Sobre los valores positivos y las limitaciones de la “nueva hermenéutica”, véase A. C. Thiselton, “The New
Hermennutics”. New Testament Interpretation. Howard Marshall, ed. Exeter : The Paternoster Press, 1977. pp.
308 ss.
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c. El acercamiento contextual

Los dos acercamientos anteriores a las Escrituras son unilaterales: no le hacen
justicia al contexto histérico original del texto biblico o al contexto histérico de los
lectores u oyentes modernos. En consecuencia, no hay posibilidad de entablar un didlogo
significativo entre el pasado y el presente. En el modo intuitivo, el mensaje biblico se
adapta prematuramente a las necesidades contemporaneas en obsequio a la
actualizacién. En el modo de acercamiento cientifico, por otra parte se considera el
mensaje biblico en su contexto original, pero su significado es trasladado a un mundo
que, claramente, no es el nuestro. ¢éComo podemos salvar el abismo existente entre el
pasado y el presente? éCoOmo puede el mensaje registrado en los documentos antiguos
hablarle al intérprete en su realidad concreta, sin perder su significado original? Una
cantidad de exégetas se han dedicado ha estudiar este problema. Aqui me voy a limitar a
proponer una manera de lograr que nuestro mensaje sea tanto biblico como
contemporaneo, por medio de un acercamiento que combina ideas positivas derivadas de
la hermenéutica clasica con otras derivadas del debate hermenéutico moderno: el
acercamiento contextual.

En este acercamiento se adoptan equilibran los supuestos basicos de los dos
acercamientos mencionados anteriormente, es decir, que el contexto del lector
contemporaneo tiene mucho en comun con el del contexto original del mensaje biblico y
éste puede por consiguiente apropiarse hoy, y que el mensaje biblico sélo puede
entenderse correctamente a la luz de su contexto original. Tanto el contexto del texto
antiguo como el contexto del lector moderno reciben el peso que les corresponde. La
meta es que el horizonte de la situacién histérica contemporanea se fusione con el
horizonte del texto, de manera tal que el mensaje proclamado en la situacion
contemporanea sea un equivalente dinamico del mensaje proclamado en el contexto
original. En su forma mas simple, el proceso interpretativo puede verse en el diagrama 3.

Contexto original Contexto contemporaneo

Mensaje
Biblico
Oriainal

Mensaje
Biblico
Hov

Diagrama 3

En forma simplificada, el Diagrama 3 pone manifiesto el fin que persigue el
acercamiento contextual. Ilustra la importancia que tiene el contexto histérico para el
mensaje biblico, tanto en su forma original como en la contemporanea. No existe algo
asi, como un mensaje biblico separado de un contexto histérico particular.

Sin embargo, la representacién del proceso interpretativo que se da en la
transposicién del mensaje biblico de su contexto original a un contexto contemporaneo,
requiere mayor elaboracién. Intentaré hacerla describiendo el proceso como un circulo
hermenéutico.
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II. EL CfRCULO HERMENEUTICO

El diagrama 3 es una simplificaciéon del proceso interpretativo porque lo
representa como un movimiento en un solo sentido, vale decir, del contexto original
hacia el contexto contemporaneo, cuando en realidad de verdad ninguna interpretacién
del mensaje biblico es posible excepto aquella que esta necesariamente condicionada por
el contexto contemporaneo particular en que el intérprete mismo se encuentra. No
necesariamente concordar enteramente con Bultmann y sus seguidores para poder
admitir que cuando quiera que un intérprete se acerca a un texto biblico particular, sélo
puede acercarse al mismo desde su propia perspectiva. Sin embargo, si admitimos esto,
resulta obvio que el proceso interpretativo comprende un circulo hermenéutico en el que
el intérprete y el texto estdn mutuamente comprometidos, y que la interpretacién
inevitablemente ostenta las marcas de su contexto histérico. El proceso comprende
consecuentemente, un movimiento en dos sentidos. La interaccién dinamica que se
desarrolla en la tarea de la interpretacion se vera mas claramente una vez que hayamos
descrito los diversos elementos del circulo hermenéutico.

A. Los elementos del circulo hermenéutico

Los elementos que entran en juego en el circulo hermenéutico son cuatro: 1. La
situacion historica del intérprete; 2. La cosmovision del intérprete; 3. La Escritura; 4. La
teologia.

1. La situacion historica del intérprete

Ningun intérprete vive en el vacio. Vive en una situacién histérica concreta, en
una cultura, de la que deriva no sdlo su lengua, sino también sus patrones de
pensamiento y de conducta, sus métodos de aprendizaje, sus reacciones emocionales,
sus valores, intereses y metas.

Por lo tanto, si ha de alcanzarlo la Palabra de Dios, tiene que alcanzarlo en
términos de su propio contexto histérico o no lo alcanzara en absoluto. El conocimiento
de Dios solo es posible cuando la Palabra, por asi decirlo, se encarna en la situacion del
intérprete.

Ya que la comprension del mensaje biblico siempre guarda relacidon con la
situacion del intérprete, no hay garantia de que su interpretacion (su teologia) ha de
coincidir totalmente con el mensaje en su contexto original. Ninguna situacién historica
refleja en su totalidad el propdsito de Dios; en toda situacién, por ende, existen
elementos que conspiran contra la comprension de la Palabra de Dios. En el lenguaje
mas técnico puede decirse que la “pre-comprension del intérprete sea un reflejo fiel del
mensaje biblico. Si se acepta esto, se sigue que toda interpretacion es susceptible de ser
corregida y perfeccionada. Se sigue también que en toda situacién se hace necesario
contar con salvaguardas contra las distorsiones de la Palabra de Dios. Tal vez que en el
proceso de interpretacion cualesquiera de los valores o premisas de la situacion historica
del intérprete que son incongruentes con el mensaje biblico se vuelven parte de la
interpretacion, el resultado es el sincretismo. En todo sincretismo hay una acomodacién
del mensaje biblico a algun valor prevaleciente en la cultura, una acomodacién que
generalmente se origina en un deseo de presentar un mensaje “relevante”.

Por otra parte, toda situacién posee elementos positivos, favorables a la
comprension del mensaje biblico. En otras palabras, toda situacion hace posible cierto
acercamiento a las Escrituras que ilumina aspectos del mensaje que en otras
circunstancias permanecen menos visibles o incluso ocultas. Consecuentemente, las
mismas diferencias culturales que entorpecen la comunicacién intercultural resultan ser
elementos positivos para la comprensién de la multiforme sabiduria de Dios; sirven como
canales para aspectos de la palabra de Dios que resaltan mejor desde adentro de un
contexto histdérico particular.
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Eugene Rubing ilustra esto en su articulo sobre “The African Shape of the
Gospel”,® en el que muestra que la “visidn pristina” o visién original caracteristica de la
cultura africana, coloca al africano en una posicion privilegiada para comprender “cada
cual es parte del todo, y el Reino comprende toda las facetas, todos los momentos, todos
los actos™

Otra ilustracion la proporciona Don Richardson en su libro Hijo de paz,® que mas
qgue un fascinante relato misionero constituye un valioso estudio de hermenéutica
contextual. Los Sawi —canibales cazadores de cabezas de la ex Nueva Guinea holandesa-
inicialmente aclamaron a Judas como el héroe del relato evangélico, porque idealizaban
la traicidon; pero el Evangelio produjo una reaccion positiva en ellos cuando les fue
presentados en términos de un tarop tim, un nifio de paz dado por Dios a toda la
humanidad. Richardson llega a la siguiente conclusién:

Las analogias redentoras, las claves de Dios para penetrar en las
culturas de los hombres, son el acceso aprobado por el Nuevo
Testamento para la evangelizacion intercultural. Y solo en el Nuevo
Testamento encontramos el paradigma para distinguirlas y apropiarlas,
paradigmas que debemos aprender a usar. Algunas analogias de la
redencion se destacan en las leyendas y registros del pasado: Olenos, el
Portador de los Pecados; Balder, el Inocente, perseguido hasta su
muerte, pero destinado a gobernar un nuevo mundo,; el Hombre Justo
de Socrates; el dios desconocido de los atenienses, analogia de la que
se apropio el apostol Juan; el cordero sacrificial de los hebreos, de la
que se apropiaron tanto Juan el Bautista como Pablo. Otras analogias de
la redencion han estado escondidas en las culturas del presente,
latentes, residuales, esperando: el nifio tarop y las palabras de remon
sawis, el nabelan-kabelan, la firmemente arraigada esperanza de
inmortalidad de la tribu dani; la ceremonia asmat del nuevo nacimiento.
Todavia otros son los lugares de refugio y las leyendas de la caida del
hombre, del Diluvio, y de la escalera que une la tierra con el cielo.

éCuantas mds estan todavia esperando que la hallen, esperando gue se
apropien de ellas para la liberacion de los pueblos que creen en ella,
esperando que Cristo las reemplace, para que entonces desaparezcan
tras el resplandor de su gloria, habiendo cumplido el propdsito para el
cual Dios las ordend?®

La situacién histérica del intérprete no solamente proporciona “analogias
redentoras” que pueden servir de claves hermenéuticas para la Palabra de Dios en este
contexto particular; plantea también interrogantes que requieren respuestas espirituales.
De tales interrogantes debe ocuparse la teologia en cada situacion. Si Dios ha de
confrontar al hombre con su Palabra dentro de una situacién especifica, debe producirse
un contacto con los horizontes del lector o el oidor del mensaje en su propio contexto
historico. Dios no sale al encuentro del hombre en una situacidn abstracta; Dios le sale
al encuentro Unicamente como un ser histdrico en el contexto de su existencia corporal.

Esto quiere decir que la tarea hermenéutica exige la comprension de la situacion
histérica del intérprete tanto como la comprensién de las Escrituras. Ninguna
transposicion del mensaje biblico es posible a menos que el intérprete esté familiarizado
con el marco de referencia dentro del cual ha de cobrar sentido el mensaje. Hay, por
consiguiente, lugar para ciencias auxiliares (tales como la economia, la sociologia, la
psicologia social y la antropologia) que le permiten al intérprete definir mas precisamente

% His Magazini, vol. 33, N° 2 (octubre de 1972), pp.9 ss.
7 .

Ibid.
8 Richardson, Don. Hijo de paz. Miami : Vida, 1976

°Ibid., pp. 316-317.
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los horizontes de su contexto histérico, asi como la lingtistica, la literatura y la historia
pueden ayudarle en su estudio del texto y su contexto original. Cuando mas profunda y
completa sea su comprension de la situacidon concreta, mas profunda y completas seran
las preguntas que le hara la Biblia y las respuestas que encontrara en ellas.

La asi llamada “teologia de la liberacion” en América Latina le ha prestado
considerable atencidn a toda la cuestion de la situacidn historica del intérprete y su papel
decisivo en el quehacer teoldgico. En efecto, uno de los principales representantes de
esta “escuela”, Juan Luis Segundo,!° sostiene que la diferencia basica entre un tedlogo
de la liberacion y un tedlogo académico es que aquel se ve obligado a:

A cada paso a poner juntas las disciplinas que le abren paso y las
disciplinas que le explican el presente, y ello en la elaboracion de la
teologia, esto es, en su intento de interpretar la Palabra de Dios dirigida
a nosotros, hoy y aqui.’!

Propone luego un circulo hermenéutico en el que se distingue cuatro puntos.
Primero, nuestra manera de experimentar y evaluar la realidad concreta, la cual nos lleva
a la “sospecha ideolégica”. Segundo, la aplicacién de esa sospecha a la “superestructura
ideoldgica”, de la que la teologia forma parte. Tercero, un nuevo modo de experimentar
la realidad teoldgica, lo cual nos lleva a la “sospecha exegética”. Cuarto, una nueva
hermenéutica, vale decir, un nuevo modo de interpretar la Escritura, que incluye los
elementos nuevos adquiridos en el proceso.

Optando por el analisis sociolégico marxista de la realidad como punto de
partida,!? sin embargo, bloquea a priori la posibilidad de que las Escrituras hablen por si
mismas. Si el intérprete se acerca a la Biblia con interrogantes que surgen de una
elaboracién teoldgica de la realidad. ¢éComo puede impedir que su teologia se transforme
en un mero eco de su ideologia? Nadie puede sostener su propia objetividad absoluta,
pero no puede servir como base para suponer que la teologia debe conformarse a la
ideologia pre-envasada a fin de que sea relevante. Los errores de la teologia que ha sido
puesta al servicio de los defensores del status que no se van a corregir atando a la
teologia a una ideologia diferente, sino permitiendo que las Escrituras puedan expresarse
libremente en nuestra situacién y reformular esas mismas preguntas que la realidad
concreta tiene que formularse a ella. Sin esa libertad, el circulo hermenéutico viene a ser
un circulo vicioso. Queda bloqueada la circulacién hermenéutica.

Esto no es negar la necesidad de desarrollar instrumentos adecuados para
analizar la realidad concreta en todas sus dimensiones. Todas las investigaciones
cientificas, no obstante, estan basadas en ultima instancia en un compromiso religioso vy,
por consiguiente, no pueden pretender se autébnomas con respecto a la Palabra de Dios.
Mas todavia que no se puede olvidar que la experiencia y la observacion personales de la
realidad también constituyen medios validos para comprender los horizontes con los
cuales tendrd que entrar en contacto la Palabra de Dios en la situaciéon contemporanea.
Ciertamente la ciencia puede agregar elementos nuevos y validos, pero de ningin modo
puede considerarse como la Unica manera de adquirir conocimiento de la realidad.
Consecuentemente, no debe ser absolutizada.

19 segundo, Juan Luis. Liberacién de la teologia. Buenos Aires : Carlos Lohé, 1975.
11pid., p. 12
12 Segundo deja aclarado que su eleccién de este punto de partida se hace “no ciertamente por criterios
teoldgicos, sino humanos” (Ibid.., 18). Sin embargo si él cree con W. H. van de Pol, que “toda eleccién de un
punto de partida en ciencia, en filosofia y en teologia, significa a priori la eleccion de una determinada visién del
mundo y de la vida” (Ibid.., nota la pie de pagina 18), resulta dificil ver cdmo para él la eleccién de un punto de
partida puede ser auténomo de los criterios teoldgicos, como si la visidn cristiana del mundo y de la vida no
tuviese nada que ver con la relacidn a la evaluacion y la formulacion de teorias. Para un correctivo a este modo
de aproximacion, enraizado en el dualismo catdlico-romano entre la naturaleza y la gracia, véase Nicholas
Woltestorff Reason within the bounds of religion, Grand Rapids : William B. Eerdmans Publishing Company,
1976.
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En conclusion, una adecuada comprension de la situacion concreta resulta esencial
por cuanto la hermenéutica no tiene que ver Unicamente con el significado del mensaje
para los lectores u oyentes modernos en su propia situacion histérica. La encarnacion
deja bien en claro cudl es el punto de vista de Dios respecto a la revelacién de si mismo
y a sus propdsitos: Dios no proclama su mensaje desde el cielo; Dios se hace presente
como hombre. La culminacién de la revelacion de Dios es Emanuel, y Emanuel es Jesus:
iun judio del primer siglo! Esta encarnacion demuestra inequivocamente la intencién de
Dios de hacerse conocer desde dentro de la situacion humana concreta. En razén de la
naturaleza misma de la Palabra de Dios, sélo podemos conocer su Palabra como un
mensaje contextualizado en una situacién particular.

2. El punto de vista del intérprete sobre e/ mundo y la vida

Ya hemos sefalado que el intérprete se acerca a la Escritura desde una
perspectiva particular. Tiene su propia perspectiva del mundo y la vida, su propio modo
de aprehender la realidad, en buena medida derivado de su situacién, pero que también
le permite verla como un todo coherente. Esté o no conciente de esta perspectiva del
mundo y la vida es determinada por la religiéon que estd por detrdas de todas sus
actividades.!3 Como lo ha expresado Peter Berger: "toda definicion de la situacion implica
presupuestos tedricos especificos, un marco de referencia, en ultima instancia una
perspectiva de la realidad.”* Podemos extender esta observacion a la hermenéutica
biblica y decir que toda interpretacion del texto implica una cosmovision.

En general, la teologia occidental no ha tenido conciencia de la medida en que ha
sido afectada por el punto de vista materialista y mecanicista del mundo y de la vida que
se ha apoderado de occidente.!®> Para el intérprete que acepta sin cuestionamiento el
punto de vista moderno y “cientifico” del mundo y de la vida, segun el cual la conciencia
empirica es la Unica fuente de conocimiento y nada que esté fuera de su campo puede
ser real, resulta natural suponer que en los casos en que las Escrituras se refieren al
mundo del espiritu o a los milagros, por ejemplo apenas se la puede tomar seriamente. A
lo mejor, dicho intérprete no llegara al extremo de Bultamn, quien afirma que la
cosmovision que reflejan las Escrituras es obsoleta, y que la desmitologizacion constituye
por lo tanto, un método hermenéutico esencia si el mensaje del Nuevo Testamento no se
ha de considerar como algo articulado. Pero, por lo menos tendra reservas mentales en
cuanto a la validez de lo que consideraria una cosmovision pre-cientifica.

El intérprete cuya perspectiva del mundo y de la vida ha sido enmarcada en una
situacion histérica dominada por el supuesto de un universo cerrado, en la que todos
pueden explicarse en base a causas naturales, necesita el correctivo que proporciona la
Escritura en su énfasis en un Creador personal que obra con sentido en y a través de la
historia; en la creaciéon como totalmente dependiente de Dios; en el hombre como la
“imagen de Dios”; afectado por el pecado y la redencidon. Tales elementos constituyen las
substancias de la perspectiva biblica del mundo y de la vida, aparte de la cual no puede
haber una adecuada comprension ni de la realidad ni de las Escrituras. La perspectiva
“cientifica” del mundo y de la vida estd centrada en el hombre en un continuo cerrado,
en el que no son posibles actos intencionales (y por lo tanto actos verdaderamente
humanos) sino sélo incidentes en una cadena de causalidad natural. En contraste con
esto, la perspectiva biblica del mundo y de la vida se centra en el Dios vivo que en su
propia comunicacion por medio de la Palabra ha dado y sigue dando la prueba ultima de
su existencia. Y la Biblia ha de leerse segun sus propias premisas.

13 Cf. Kalsbeek ; Bernard y Josina Zylstra, ed. Contours of a Christian philosophy : an introduction to Herman
Dooyeweerd’s thought : a supplement to the collected works of Herman Dooyeweerd. Toronto : Wedge
Publising Foundation, 1975. esp. cap.2.
14 Berger, Peter. Pyramids of sacrifice : political ethics and social change. New York : Basic Book, 1976. p. 30
I3 cf. Blaikie, Robert., op cit.
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A fin de poder leer la Biblia segin sus propias premisas, sin embargo, quienes
estan condicionados por lo que Donald M. Mackey llamoé "nada-mds-queismo™® -el
“reduccionismo ontoldgico” en términos filosoficos- necesitan una “conversion
epistemoldgica”. Necesitan comprender que le supuesto de que la razén tiene la
capacidad de captar la totalidad de la realidad puede ser un supuesto sélidamente
establecido en occidente, pero esto no significa que se lo acepte universalmente o que no
exista reparos. iBien pudiera ocurrir que lo que les impide entrar en el “extrafio mundo
de la Biblia” no sea su cosmovision obsoleta que ella tiene, sino sus propios presupuestos
secularistas y su injustificada confianza respecto a los poderes de la razén!

3. Las Escrituras

La hermenéutica tiene que ver con un didlogo entre las Escrituras y una situacién
contemporanea concreta. Su propédsito es transportar el mensaje biblico de su texto
original a una situacion particular en el siglo XX. Su supuesto basico es que el Dios que
hablé en el pasado y cuya Palabra ha sido registrada en la Biblia sigue hablando hoy en
las Escrituras; que "/a revelacion de Dios y el hombre que constituia una realidad en
Israel, y que en Jesucristo rebaso sus limitaciones nacionales para convertirse en la fe y
la vida de toda la humanidad, tiene acceso a cada nueva época solamente a través del
angosto canal de las Escrituras”.t”

En un sentido, la Biblia ha de leerse “como cualquier otro libro”, lo que significa
que el intérprete tiene que tomar en serio el hecho de que esté frente a un texto antiguo
con sus propios horizontes histéricos. Su tarea es hacer que el texto mismo hable, sea
que él esté de acuerdo con dicho texto o no. Si lo teolégico depende de lo histérico,
entonces el esfuerzo del intérprete debe consistir en entender lo que significa el texto en
su situacion original.

En palabras de James Smart:

Toda interpretacion debe como tener su primer paso la lectura del texto
con el matiz exacto de significado que tenia cuando primero fue escrito
o pronunciado. Primero, las palabras deben tener retener el sentido
distintivo que quiso darle su autor, y ser leidas dentro del contexto de
sus otras palabras. Luego, cada palabra debe ser estudiada en el
contexto de la época a fin de establecer, no solamente el significado que
tenia para el autor, sino también que significado tendria para aquellos a
quienes estaba dirigida, no siendo siempre idéntico ambos, ademdas de
representar ambos un papel en la génesis del texto. El transfondo
religioso, cultural y social es de la mayor importancia para penetrar por
medio de las palabras en la mente del autor, pero no debe suponerse
que siempre usaba palabras con la misma significacion que sus
contemporaneos. La omision de cualquiera de estas disciplinas es sefial
de falta de respeto, no sélo por el texto y su autor, sino también para el
asunto de que se trata.’®

Sin embargo, se podria argumentar que el acercamiento histérico — gramatical
descrito en esta cita es también tipicamente occidental y que, en consecuencia, carece de
valor para las culturas no-occidentales. Después de todo —-arguyen quienes sostienen
dicha posicidon- una orientacion hermenéutica particular depende de presupuestos

16 Mackay, Donald M. The cockwork image: a Christian perspective on science. Londres : Inter - Varsity, 1974.
pp. 42 ss. “el nadamasqueismo -dice el autor - se caracteriza por la nocién de que reduciendo cualquier
fendmeno a sus componentes no solo se lo explica, sino que se da razon de él”. (p. 43).
17 Smart, James D. The strange silence of Scripture. Londres : SCM Press, p. 144.
8 Smart, James D. The interpretation of Scripture. Londres : SCM Pres, 1961. p 33
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predeterminados culturalmente; no ha de suponerse que tiene validez universal.® éQué
hemos de decir ante esta tesis?

Primero, ningun intérprete, cualquiera sea su cultura, tiene libertad para hacerle
decir al texto cualquier cosa que él quiera hacerle decir. Su tarea es lograr que el texto
hable por si mismo, y con ese fin inevitablemente tiene que tomar contacto con los
horizontes del texto por la via del contexto literario, de la gramatica, de la historia, etc.
En Occidente y fuera de occidente, la Biblia es un libro antiguo y debe leerse “como
cualquier otro libro” a fin de entenderlo. Al mismo tiempo, también es cierto que es el
Espiritu quien hace posible que podamos oir la Palabra de Dios a través de la Biblia, y
volvemos a ocuparnos de esto mas adelante; pero en ninguna cultura puede decirse que
el Espiritu sea un atajo para la comprensidon del mensaje biblico.

Segundo, la teologia occidental no se ha caracterizado principalmente por un uso
consecuente del método historico-gramatical con el objeto de permitir que la Biblia
misma hable, sino por un método dogmatico, por medio del cual sistemas teoldgicos en
competencia han silenciado las escrituras. Las conceptualizaciones abstractas modeladas
segun la filosofia griega a menudo han andado de la mano con alegorizaciones vy
tipologias en las que el caracter histérico de la revelacion sucumbe completamente y la
interpretacién de la Biblia se vuelve un ejercicio literario y homilético caprichoso. La
teologia occidental proporciona abundantes ilustraciones de la manera en que se ha
eludido consciente o inconscientemente la exégesis histérico-gramatical como mecanismo
para sostener una posicion teoldgica particular?®,

Tercero, a fin de minimizar la importancia del método-histérico-gramatical no se
debe apelar al uso que del Antiguo Testamento hace el Nuevo Testamento, como si fuese
algo comprobado que los escritores del Nuevo Testamento no tenian mayor interés en el
sentido literal de las Escrituras del Antiguo Testamento. Desde luego, los problemas de
esta area de los estudios biblicos no pueden desestimarse facilmente?!. Pero no existe
base alguna para la idea de que el Nuevo Testamento se especializa en exégesis
altamente imaginativa muy semejante a la del judaismo rabinico. Incluso en el caso de
Pablo, a pesar de su formacién rabinica, hay tal restriccion en el uso de la alegoria por
ejemplo, que no puede pasar desapercibida. Como lo ha expresado James Smart:

La eliminacion de todas /as instancias de alegoria de sus escritores (los
de Pablo) no modificaria la estructura de su teologia. Esto ciertamente
constituye la prueba decisiva.??

El esfuerzo por lograr que las Escritura hablen sin imponerles una tarea
hermenéutica obligatoria para todo intérprete, cualesquiera sea su situacién historica.
AUn cuando la atencidn que se presta a los factores histéricos a veces pareciera dar como
resultado un ahondamiento de la brecha entre el intérprete y el mundo de la Biblia, aun
asi dicho acercamiento es esencial si el mensaje biblico ha de entenderse por lo que es:

19 Cf. Taber, Charles R. “Hermeneutics and culture”. Gospel and culture / edit. John Stott y Robert T. Code.
Pasadena : William Carey Library, 1979. pp. 109 ss.
20 Karl Barth provee una clara ilustracion de esto en su interpretacién “cristologica” de Génesis 2: el que el
hombre no debe estar solo significa que Cristo necesitaba a la iglesia como su ayuda idénea. El que al hombre
se le hizo dormir a fin de que la mujer pudiera existir significa que la iglesia s6lo podia existir mediante el
dormir de la muerte de Cristo seguido de su resurreccion. El que el hombre tuviese que dar su costilla para que
pudiese ser formada la mujer significa que Cristo tuvo que entregarse por amor a la iglesia, recibiendo de
vuelta la carne de la iglesia, es decir, la iglesia en su debilidad, asi como Adan recibi6é a Eva. El que al hombre
se le pidiese que dejase a su padre ya a su madre y se uniese a su mujer significa que Cristo tuvo que dejar la
gloria de su Padre y unir a la iglesia a si mismo. El que Adan y Eva estuviesen desnudos y no se avergonzaran
significa que Jesus vy la iglesia estan cara a cara sin verglienza (Dogmatica III, 1, pp.376 ss).
21 cf. E. Earle Ellis, “How the New Testament Uses the Old”, New Testament Interpretation. E. Howard Marshall,
Exeter : The Paternoster Press, 1977, pp. 199-219. En respuesta a la pregunta: ¢Podemos reproducir la
exégesis del Nuevo Testamento? (Tyndale Bulletin N° 21, 1970, pp.3 ss.). Richard N. Longnecker sugiere que
debiera hacer se una distincion entre el Nuevo Testamento entre exégesis reveladora y circunstancia, que no
debemos reproducir, y exégesis histérico-gramatical, que si debemos reproducir.
22 Smart, James D. The interpretation of Scripture. Londres : SCM Pres, 1961. p 130
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un mensaje que proviene de un contexto histérico definido, muy alejado del intérprete.
Esto no quiere decir, desde luego que la objetividad total es posible, pero si que a menos
que la objetividad se establezca como meta, todo el proceso interpretativo esta
condenado al fracaso desde el comienzo del mismo. Ciertamente debemos sospechar de
nuestra objetividad, pero también tenemos que mantener la esperanza de entender el
texto sin que nuestras ideas preconcebidas entorpezcan la tarea de hacer que la Biblia
hable por si misma.

Con todo, la objetividad no debe confundirse con neutralidad. El que la Biblia deba
leerse “como cualquier otro libro” puede tomarse como una afirmacion de la necesidad de
considerar seriamente los aspectos literarios e histdricos de las Escrituras, pero también
puede tomarse en el sentido de que la Biblia debe leerse desde la perspectiva de la fe. Ya
que todo libro debe leerse a la luz del propdsito para el que fue escrito, y tomando en
cuenta que la Biblia se escribié para que Dios pudiese hablar en y a través de ella, se
sigue que la lectura de la Biblia “como cualquier otro libro” implica leerla con una actitud
de apertura hacia la Palabra de Dios.

El historiador que sostiene que el intérprete de las Escrituras, un
cientifico biblico, deberd ser un cientifico con una mente suficientemente
abierta como para permitir que la materia gque estudia sea la uge
determine la naturaleza del método a emplear. Si las Escrituras lo
enfrentan con realidades teoldgicas, es decir, con misterios... necesitard
entonces instrumentos teoldgicos tanto como historicos y literarios a fin
de poder analizar cientificamente su contenido pleno.?>

Otro modo de expresar esto, es decir que, ya que las Escrituras no estan
destinadas simplemente a aportar informacion sino a comunicar la Palabra de Dios, tiene
que producirse una toma de contacto entre el horizonte del texto y los del intérprete. Es
s6lo cuando el intérprete estd dispuesto a preguntarse: “iQué significa este mensaje
para mi hoy, dentro de mi propio contexto?”, que estd preparado para entender el
sentido del mensaje en su contexto original. La comprensidon y la apropiacion del
mensaje biblico son dos aspectos de un todo indivisible: la aprehensién comprometida de
la Palabra de Dios.

Para ir mas alla de un mero entendimiento intelectual de las Escrituras, sin
embargo, el intérprete requiere la iluminacién del Espiritu Santo. El mismo Espiritu que
inspird las Escrituras en el pasado esta activo hoy para hacer la Palabra personal de Dios
en una situacién concreta. La Palabra personal de Dios en una situacidon concreta. La
Palabra escrita cuyo tema principal es Jesucristo, cumple su propdsito cuando el Espiritu,
cuya tarea es dar testimonio de Jesucristo, ilumina la mente y la capacita asi para ver a
Jesucristo en las Escrituras y su vigencia en una situacidon histdrica especifica. El
testimonio de las Escrituras es inseparable del testimonio del Espiritu Santo.

En conclusidn, la tarea hermenéutica es simultdneamente una tarea cientifica y
una tarea pnematica. Tiene que ver con la comprension del texto en su contexto original,
y con la aprobacién de su mensaje en una situacion contemporanea. Requiere el uso de
herramientas exegéticas, pero requiere igualmente la iluminacién del Espiritu Santo.

4. La Teologia

Ya sea en forma de “teologia biblica” o en forma de “exposiciéon de la Biblia”, la
teologia es el resultado de una fusidn de los horizontes de la situacion historica
contemporanea y los horizontes del texto. Sin esta fusién no puede darse la transposicion
del mensaje biblico de una situacidon concreta en el pasado y una situacién concreta en el
presente. La teologia sera relevante a una situacion particular en la medida en que esté

23 1hid., p. 31
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expresada en simbolos y estructuras mentales que forman parte de dicha situaciéon y se
ocupen de las cuestiones y los intereses que surjan en ese contexto. Sera fiel a la
Palabra de Dios en la medida en que esté basada en las Escrituras y tengan el poder que
proporciona el Espiritu para el cumplimiento del propdsito divino.

En y a través de la teologia en que existe una fusion genuina entre el texto
antiguo y la situacién contemporanea se encarna la Palabra de Dios. Asi, pues, la
situacion histérica juega un papel decisivo en la formulacion de una teologia que es tanto
biblica como contemporanea. Por lo menos tres razones abonan esto.

Primero, desde que la Palabra se hizo hombre, la Unica comunicacion posible de
esta Palabra es aquella que se encarna en la historia con miras a ponerse al alcance del
hombre como un ser histérico. Toda comunicacién auténtica de la Palabra de Dios esta
modelada en la encarnacién, y por lo tanto procura encontrar un punto de contacto con
el hombre dentro de su propia situacion concreta.

Segundo, sin una traducciéon que vaya mas alla de las palabras a fin de meterse
en la materia prima de la vida, la Palabra de Dios es una abstraccién. La Palabra de Dios
esta relacionada con la totalidad del universo y de la experiencia humana. Si su
proclamacion no estd dirigida a necesidades y problemas especificos en una situacién
particular, ¢Como puede experimentarse concretamente la realidad de la Palabra? La
Palabra de Dios no es un principio abstracto ni una mera doctrina, sino el factor
determinante de la vida en todas sus dimensiones, el criterio basico en base al cual se
juzgan todos los valores que constituyen la substancia de la vida humana. Sin
contextualizacion, por lo tanto, la Palabra de Dios necesariamente tocara a la vida solo
tangencialmente?,

Tercero, a fin de que la Palabra de Dios reciba una respuesta inteligente, ya sea
positiva o negativa, tiene que haber comunicacion efectiva, comunicacién que tome en
cuenta el punto de contacto entre el mensaje y el contexto histérico. Si tal es el caso, la
comunicacion de la Palabra de Dios no puede limitarse a la repeticion de férmulas
doctrinales traducidas literalmente, cuyo éxito se haya demostrado en otras latitudes. Si
la proclamacion del mensaje de Dios ha de extenderse mas alla del nivel consciente y su
llamado ha de ser mas que una invitacidn un mero asentamiento intelectual, debe incluir
la contextualizacion de la Palabra de Dios como uno de los elementos esenciales. De otro
modo producird conversiones espurias 0 respuestas negativas que reflejardan una
comunicacion fallida y no un rechazo de la Palabra de Dios.

Sin embargo, si la teologia representa una verdadera fusidon de los horizontes del
pasado con los horizontes del presente, no se limitard a tratar las preguntas que surjan
dentro de una situacién concreta, sino que también comunicara las preguntas que la
Palabra de Dios le plantea a esa situacion. La tarea hermenéutica no se completa hasta
que la totalidad de la realidad haya sido sometida a la Palabra de gracia y de juicio y las
personas que la componen puedan oir dicha Palabra desde dentro de su situacién
histérica.

B. La dindmica del circulo hermenéutico

Habiendo considerado los elementos del circulo hermenéutico ahora estamos en
condiciones de echar un vistazo a la manera en que dichos elementos se interrelacionan
en el proceso interpretativo. Para representar adecuadamente seria necesario emplear
una pelicula mas bien que un diagrama. Entonces seria posible mostrar con mayor

24 Jacobo A. Loeven acepta que para que el mensaje biblico sea relevante tiene que dirigirse a necesidades

especificas de la cultura, pero afiade acertadamente que “el mensaje verdaderamente relevante se dirige no

s6lo a una necesidad inmediata, sino a una gama de problemas basicos. Como el verdadero mensaje de Dios,

ha de proporcionar una razén de ser una nueva y renovada tanto para el individuo como para la sociedad”.

(“The Church : Indigenous and Ecumenical”, Practical Anthropology, Vol. 11, N° 6 nov.-dic., 1964, p. 244.
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precision cédmo un cambio en la situacion del intérprete opera un cambio en su
comprension de las Escrituras, mientras que un cambio en su comprension de las
Escrituras a su vez repercute en su situacion. Se veria que una hermenéutica genuina
involucra un dialogo entre el contexto histérico y las Escrituras, un didlogo en que el
intérprete se acerca a las Escrituras con una perspectiva particular (su vision del mundo)
y se acerca a su situacion con una comprension particular de la Palabra de Dios (su
teologia). A pesar de las limitaciones de un dibujo estatico, podemos representar el
proceso interpretativo como un circulo en el que los cuatro elementos del circulo
hermenéutico estan conectados como muestra el diagrama 4:

Perspectiva del mundo y de la vida
La Escritura Situacion histoérica

Teologia

La meta del proceso interpretativo es la transformaciéon de la vida humana en su
situacion histdrica. Con ese fin el intérprete escucha los cuestionamientos que se hacen
en su situacion, y acude a las Escrituras con la siguiente pregunta: “¢Qué dice Dios en las
Escrituras con respecto a este problema en particular?” La forma en que enuncia las
preguntas especificas dependera naturalmente de su perspectiva del mundo y de la vida.
Puede, por ello, decirse que la situacién concreta sélo puede acercarse a las Escrituras a
través de la cosmovision del intérprete.

Cuanto mas profundas y completas sean las preguntas que el intérprete traiga a
las Escrituras a partir de su contexto histdrico, mas profundas y completas seran las
respuestas que suministraran las Escrituras. De esto se sigue que sin una buena
comprension de las cuestiones reales que plantea la vida en una situacién particular, no
puede haber una comprensién adecuada de la relevancia del mensaje biblico en dicha
situacién. Cada nueva formulacion de las preguntas basadas en un entendimiento mas
refinado de la situacidén, hace posible nuevas implicaciones en su mensaje. Si es cierto
que las Escrituras iluminan a la vida, también es cierto que la vida ilumina a las
Escrituras.

Las Escrituras no contestan preguntas que no se les hacen. Una falta de
percepcion de la realidad en el contexto histérico puede impedir que el intérprete detecte
correctamente las preguntas que estan plantedndose en sus situacion, en cuyo caso su
teologia puede especializarse en contestar preguntas que nadie hace, mientras ignora
otras preguntas que exigen una respuesta biblica.

No debemos olvidar, sin embargo, que las Escrituras no contestan directamente
todas las preguntas que se les puedan formular dentro de una situacion particular. Hay
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un gran numero de topicos sobre los que las Escrituras no dicen nada o dicen muy poco.
Por lo tanto, resulta legitimo preguntarnos si hay lugar para el método hermenéutico
adoptado por J. Severino Croatto?®>, quien afirma que, si bien el texto biblico esta
“imitado contextualmente’, es decir, que expresa el sentido del evento salvifico en
términos de una situacién especifica antigua, no obstante puede transmitir un namero
infinito de significados segun los horizontes del intérprete. Para Croatto, el escritor
biblico, a causa de sus limitaciones de sus propios horizontes puede tener muy poco que
decir que sea relevante a nuestra accidon en el mundo moderno, pero puede darnos un
“nucleo kerigmatico” cuyos horizontes debemos ampliar si hemos de obtener una
respuesta a nuestras preguntas. La tarea del intérprete es, en consecuencia, la de “des-
contextualizar” el texto a fin de ir mas allad del significado original dado por el autor a sus
palabras, a fin de que el kerigma pueda ser actualizado en términos de una praxis que
sea relevante dentro de una situacién actual y que la revelacién continua de Dios se
haga visible en nuevos eventos. Si el evento original tiene que ser proclamado de nuevo,
pero en un contexto diferente, sostiene Croatto, tiene que ser reestructurado a la luz de
lo que esta aconteciendo aqui y ahora, tiene que ser “recontextualizado” sobre la base de
la praxis definida.

El acercamiento propuesto por Croatto hace resaltar tres hechos importantes con
respecto a las Escrituras:

Primero, que el sentido de los eventos originales en las Escrituras pueden ir mas
alla de aquellos que los escritores originales tenian en mente al escribir. Este es un hecho
que nadie puede negar si considera a las Escrituras como la Palabra de Dios que
trasciende una situacion histérica especifica y que es relevante a la totalidad de la
historia humana. Segundo, que las implicaciones mas amplias de la accidon de Dios en el
pasado se comprenden correctamente desde dentro del contextote la obediencia practica
(praxis, en la terminologia de Croatto). Tercero, que las Escrituras no siempre dan
respuestas directas a las preguntas que le formula el intérprete moderno,
particularmente en relacion con cuestiones éticas.

Sin embargo, Croatto no alcanza a ver el papel Unico que tanto los profetas como
los apostoles representan en la historia de la salvaciéon como intérpretes autorizados de
los eventos originales, cuya palabra de interpretacion es inseparable de los eventos
mismos?®. Como resultado deja abierta la puerta para una exégesis del tipo mas
arbitrario. Pudiera ser que un sensus plenior en las Escrituras sea la inferencia légica de
una doctrina biblica de la inspiracién. Pro ningun intérprete moderno puede sostener que
su interpretacién se encuentra en el mismo nivel que la de los profetas y apdstoles en las
Escrituras, sin caer en un subjetivismo total. La interpretacion de los eventos salvificos
que aparecen en la Biblia no es exhaustiva pero ciertamente normativa.

Esto, sin embargo, no resuelve el problema de aquellas preguntas para las que no
se da en las Escrituras ninguna respuesta explicita. No es una ligereza preguntar: “éDe
que vale que las Escrituras sean normativas si no responden a interrogantes que surgen
de la situacién contemporanea?”

La respuesta estd en que, en primer lugar, aun cuando las Escrituras no
responden exhaustivamente a una cantidad de interrogantes contemporaneos, en cambio
proporcionan guias que son suficientes para que el intérprete deduzca lo que las
Escrituras dirian si se ocuparan especificamente de dichos interrogantes. Todas las
respuestas tendra que considerarse improvisaciones, pero todavia serd posible juzgar
cudles de ellas estan todavia mas en consonancia con el tenor general de la autoridad

25 Cf. Croatto, J. Severino. Liberacién y libertad : pautas hermenéuticas. Buenos Aires : Nuevo Mundo, 1975.

26 | a imposibilidad de separar el evento de Cristo con su interpretacién apostdlica la recalcé P. T. Forsyth en
The Principle of Autority Londres : Independient Press, 1913. Segun él, la revelacion de Dios debia continuar,
pero en la palabra apostdlica de revelacion. “La interpretacion apostdlica es parte integrante del hecho, del
proceso revelatorio, parte real si bien postuma de la continuada ensefanza de Cristo mismo. En los apostoles
se efectud una revelacion de revelacion, y una revelacion de la misma una vez para siempre” (p.133)
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biblica y cudles son meros reflejos del condicionamiento histérico a que esté expuesto el
intérprete. Ademas, el Espiritu de Dios estd activo para poner a su pueblo en situacion de
andar en obediencia, aun cuando no pueda articular a priori todas las respuestas para
cada situacion especifica. Cuando se reconoce que las Escrituras no se proponen proveer
opiniones que puedan o no ser aceptadas por el lector moderno, sino servir de norma
divina para la fe y la practica en todas las generaciones sucesivas, se establece la base
para un método hermenéutico en el que todo el esfuerzo se concentra en lograr que las
Escrituras mismas hablen. Las preguntas iniciales que surgen de nuestra situacion
concreta quiza tengan que ser luego reformuladas. El contenido de la teologia sera, en
consecuencia no sélo respuestas a preguntas especificas planteadas previamente dentro
de la situacion histérica, sino también a preguntas que el texto biblico plantea a las
preguntas iniciales. El acercamiento histérico-gramatical es, por lo tanto, una
consecuencia logica del punto de vista en el que las Escrituras son consideradas como
normativas para la fe y la practica?’.

Cuanto mas profunda y rica sea nuestra comprension del texto biblico, tanto mas
profundo y rico serd nuestro entendimiento del contexto histérico y del significado de la
obediencia cristiana en ese contexto. Queda abierta asi la posibilidad de cambios en la
cosmovisién del intérprete y, en consecuencia, para un entendimiento y una apropiacién
mas adecuados del mensaje biblico. En respuesta a interrogantes mas apropiados y a
una cosmovisiéon mas acorde con la Escritura, el texto mismo hablard mas claramente.
Cuanto mas se le permite a la Biblia hablar por si misma, tanto mas las preguntas que se
le formulen desde dentro de la situacion historica seran las que realmente importan;
cuanto mas acorde sea la perspectiva del mundo y de la vida desde la cual nos
acercamos a la Biblia, tanto mas relevante serd la teologia formulada en respuesta a las
candentes cuestiones que el intérprete tiene que enfrentar en la situacion concreta.

En conclusidn, el proceso interpretativo involucra una continua toma de contacto
mutuo entre los horizontes del texto y los horizontes del contacto histérico. Ni nuestro
entendimiento del texto ni nuestra comprensién de la situacion concreta resultan
adecuados, a menos que ambos interactien constantemente y se corrijan mutuamente.
Cuanto esto ocurre el intérprete se acerca a las Escrituras progresivamente con
preguntas acertadas y desde una perspectiva correcta, y su teologia, a su vez es mas
biblica y mas relevante a su situacién. Va de su situacién concreta, a través de su vision
(crecientemente mas biblica) del mundo y de la vida, a las Escrituras; y de la Escritura, a
través de la teologia (cada vez mas relevante), a su situacién, yendo y volviendo, en
busca siempre de una fusién de sus propios horizontes con los de la Escritura. Asi la
hermenéutica puede concebirse como una circulacion que progresa en forma de espiral,
en la que un entendimiento mas rico y mas profundo de la Biblia conduce a un
entendimiento mayor del contexto histérico, y un entendimiento mas profundo y mas rico
del contexto histdorico conduce a una mayor comprensiéon del mensaje biblico desde
dentro de la situacion concreta mediante la obra del Espiritu Santo.

III. LA CONTEXTUALIZACION DEL EVANGELIO
Daniel von Allmen?® ha argumentado que la contextualizacién constituyd:

El elemento dinamico en la formacion de la teologia del Nuevo
Testamento. La helenizacion de la iglesia en la época apostdlica fue
iniciada por misioneros helenistas, que en un movimiento espontaneo, y
bajo la presion de los factores externos (la persecucion), tomaron a su
cargo la obra de la evangelizacion y abordaron a los griegos en su

27 cf. Packer, James. “Hermeneutics and Biblical Autority”. Themelios, vol. 1, N° 1 (otofio de 1975), pp. 3-12.
28 Almen, Daniel von. “The Birth of Theology”. International Review of Mission, Vol. 64, N° 253 (enero de

1975), pp. 37-55.
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propio terreno. Fueron ellos los que, por una parte, comenzaron a
adaptar al griego la tradicion que dio nacimiento a los Evangelios, y los
qgue, por otra parte, predicaron las buenas nuevas por primera vez en
griego.??

Su meta, no obstante no era una “teologia helenizada”, sino simplemente una
transcripcion fiel del Evangelio al griego. Después de los traductores vinieron los poetas -
cristianos de habla griega- que dieron expresion a la fe recibida, no mediante una
teologia elaborada sistematica, sino cantando la obra que Dios habia hecho a favor de
ellos. (Segun von Allmen, aqui esta el origen de una cantidad de himnos citados por los
escritores del Nuevo Testamento, particularmente el que aparece en Filipenses 2:6-11).
Finalmente, después de los poetas vinieron los tedlogos, con la doble funcién de asegurar
gue los nuevos modos de expresar la fe correspondiesen a la doctrina de los apdstoles
(funcidn critica) y demostrar que todas las declaraciones teoldgicas debian hacerse en
relacion con el corazén de la fe cristiana, es decir, el sefiorio universal de Jesucristo. Von
Allmen sostiene que la forma en que el cristianismo fue helenizado en el primer siglo
establece el modelo para la contextualizacion en el dia de hoy. Lo que se necesita, segun
él, son misioneros como los helenistas que “no se lanzaron con intencion teologica”,
poetas como los autores de los himnos citados en el Nuevo Testamento, que “no
buscaron deliberadamente una forma original de expresar su fe" y tedlogos como Pablo,
gue no se propuso a hacer teologia. “E/ dnico objeto de investigacion que se permite, y
qgue incluso se encomia —concluye- es el reino de Dios en Jesucristo (cf. Mateo 6:33). Y la
teologia, con todas las demds cosas, nos sera afiadida.”>°

El valor del articulo de von Allmen radica en que destaca la importancia de la
obediencia como fuerza motora en la contextualizacion del Evangelio en la época
apostolica. En efecto, el interés primario en la iglesia primitiva no era “hacer teologia”
sino obedecer el llamado de Dios a la misién. Sin embargo, es un error sugerir que el
Evangelio puede predicarse, y que la fue puede cantarse, sin teologia. Ni la proclamacién
del Evangelio ni el culto a Dios son posibles sin teologia, por poco sistematica y por mas
“implicita” que ella sea. En otras palabras, los misioneros y poetas helenistas eran
también tedlogos —por cierto, no dogmaticos, pero si proclamadotes y cantores de una
teologia viva mediante la cual expresaban la Palabra de Dios en un contexto nuevo.

Como ha insistido P. T. Forsyth, “e/ objeto de nuestra fe es Dios teoldgico, o de
otro modo ese Dios no es Amor Santo”.3! Consecuentemente, la tarea teoldgica resulta
inevitable. Hasta en el nivel mas elemental, la comunicacién de la fe cristiana plantea al
comunicador la cuestién de como expresar el viejo mensaje en términos que tengan
sentido para sus oyentes; y las categorias en las que lo expresa seran necesariamente
las de una situacién histérica especifica. No hay, por lo tanto, modo de evitar la

circulacion hermenéutica.

La situacidon actual de la iglesia en muchas partes del mundo, sin embargo,
proporciona bastantes evidencias de que con demasiada frecuencia se ha intentado
evangelizar sin considerar seriamente la tarea hermenéutica. Los misioneros extranjeros
frecuentemente han dado por sentado que su tarea consiste en extraer el mensaje
directamente del texto biblico, y transmitirlo directamente a sus oyentes en el “campo
misionero”, sin considerar para nada el papel del contexto histérico en todo el proceso
interpretativo. Esta actitud sigue un esquema simplista (diagrama 5) que no encaja en la
realidad.

29 Tpid., p. 10.
30 1bid., p. 52.
SUp, T, Forsyth, op. cit., p. 221. Forsyth agrega: “Es imposible separar las preguntas. {¢En quien confias? Y
¢Qué crees acerca de é1? Solo confiamos en El en una funcién teoldgica como nuestro Salvador; no sélo como

nuestro Padre —eso no es cristianismo- sino como el Padre del eterno Hijo y Unico Redentor”. (Ibid., pp. 12-22).
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Diagrama 5

Este acercamiento simplista a la evangelizacion con frecuencia va de la mano con
una version occidental del cristianismo, que combina elementos biblicos con elementos
tomados de la filosofia griega y de la herencia europeo-americana,3? y pone un énfasis
desequilibrado en el crecimiento numérico de la iglesia. Como resultado, en muchas
partes del mundo el cristianismo estd considerado como una religién étnica: la religion
del hombre blanco. El Evangelio tiene un sonido foraneo, o no tiene ningun sonido, en
relacion de los suefnos y ansiedades, problemas e interrogantes, valores y costumbres del
pueblo. La Palabra de Dios se reduce a un logos asarkos (palabra no encarnada), a un
mensaje que toca la vida solo tangencialmente. Cuando se aprecia plenamente este
problema, resulta dificil estar en desacuerdo con la afirmacién de Wibert R. Shenk de que
“a pesar de algunos signos superficiales de éxito, el movimiento misionero moderno ha
fracasado en un nivel profundo hasta el dia de hoy. La iglesia que es producto de este
movimiento histdrico sufre seriamente de la falta de raices espirituales e intelectuales”.33

Seria dificil ilustrar la dependencia teoldgica de las “iglesias mas jovenes” con
respecto a las “iglesias mas antiguas”; cosa que es tan real y tan perjudicial como la
dependencia econdmica que caracteriza a los “paises sub-desarrollados”. Baste
mencionar que una impresionante cantidad de literatura cristiana publicada en dichos
paises consisten en traducciones del inglés (que van desde la “escatologia - ficcion”
hasta los manuales sobre “cémo disfrutar el sexo”) y que en una cantidad de
instituciones teoldgicas el plan de estudio consiste en una copia xerox del plan utilizado
por instituciones similares en los Estados Unidos o Europa.3*

Hay una urgente necesidad en todas partes de una lectura del Evangelio desde
dentro de la situacién histérica particular, bajo la direccién del Espiritu Santo, y en aras
de una contextualizacién de la iglesia. Es Unicamente en la medida en que la Palabra de
Dios se hace carne en el pueblo de Dios que el Evangelio toma forma en la historia.
Segun el propédsito de Dios, el Evangelio no debe ser nunca un mensaje en palabras
meramente, sino un mensaje encarnado en su iglesia y, a través de ella, en la historia. El

32 En otra parte he indicado el problema que plantea en todo el mundo un “cristianismo-cultura”, en el que el
Evangelio que se predica ostenta las marcas del “estilo de vida norteamericano”. “El Evangelio y la
Evangelizacién”. El Evangelio hoy. Buenos Aires : Certeza, p. 112-117.
33 “Theology and Missionary Task”. Missiology: an International Review, vol. 1, N° 3 (jul. de 1073), p. 295.
34 En el caso de Asia, la situacién ha sido descrita por un lider evangélico muy respetado, en los siguientes
términos: "Las escuelas se asocian con instituciones extranjeras para conceder titulos tienen que seguir los
planes extranjeros. En muchos puntos este plan es irrelevante para la situaciéon de Asia. Por ejemplo, en las
escuelas teoldgicas evangélicas occidentales, los estudiantes estudian defensas contra los tedlogos liberales.
Pero la mayoria de los asiaticos no tienen ningln problema en aceptar los milagros, el sobrenaturalismo, y la
autoridad de la Biblia. Los asiaticos no tendrian que dedicar tiempo a contestar preguntas que no se hacen en el
Asia. En cambio, si necesitan concentrarse en cuestiones relativas al sufrimiento, la pobreza, la posesion
demoniaca, la urbanizacién, el comunismo, y otras religiones asiaticas vivas. Por lo tanto, tenemos que
contextualizar nuestro plan de estudios”. (Bong Rin Ro, "Why Accreditation?, Asia Theological News, Vol. 3, N°2
(jul. de 1977), pp. 2-3.
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Dios que siempre ha hablado a los hombres dentro de una situacion concreta, ha
designado a la iglesia como su instrumento para la manifestacion de la presencia de
Cristo entre las naciones de la tierra. La contextualizacién del Evangelio nunca puede
ocurrir aparte de la contextualizacion de la iglesia.

Si el Evangelio ha de hacerse visible en la vida de la iglesia, toda la iglesia tiene
gue ser reconocida como “la comunidad hermenéutica”, el lugar donde ocurre la
interpretacion. El propdsito de Dios al revelarse en las Escrituras no es proveer las bases
para sistemas teoldgicos sino dar forma a una nueva humanidad creada a la imagen de
Jesucristo. La hermenéutica biblica concierne a toda la iglesia puesto que tiene que ver
con la creacién divina de una comunidad llamada a manifestar el Reino de Dios en toda
area de la vida.

La contextualizacion del Evangelio no ha de consistir en una adaptacién de una
teologia existente a una situacion particular. No ha de ser meramente el resultado de un
proceso intelectual. No ha de ser auxiliado por un paternalismo misionero benevolente
destinado a ayudar a los "“nativos” a seleccionar elementos culturales que pueden
considerase positivos. Sélo podra ser el resultado de una nueva e incondicionada lectura
de la Escritura, con una hermenéutica en la que el Evangelio y el contexto histérico entra
en un didlogo cuyo propésito es el de colocar cada aspecto de la vida y misién de la
iglesia bajo la soberania del Sefior Jesucristo en su situacién histdrica concreta.
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William F. Fore
Presidente de WACC, Consejo Nacional de Iglesias de U.S.A.

Ponencia presentada en la V Asamblea Regional de la WACC, 15-19 de Agosto de 1983.

Me han pedido que hable sobre la Iglesia Electronica en Norteamérica, y mi
primera y espontanea respuesta es citar a H. L. Menken, uno de los columnistas
periodisticos de los afios 30 de este siglo, que sefalaba que para toda pregunta dificil y
complicada hay una respuesta sencilla, facilmente comprensible y “equivocada”.

En lugar de caer en la trampa, debo decir desde el comienzo que el tema que
tenemos ante nosotros es mucho mas complejo de lo que aparenta, y que
necesariamente levanta preguntas fundamentales acerca de la naturaleza de la religion,
el lugar y propodsito de la difusién masiva y aun la naturaleza de las metas de las
sociedades en la s que vivimos.

Para considerar este tema necesito cambiar el titulo, no ya “Iglesia Electrdnica”
porque estos evangelistas de radio y televisién no lo son, sino “Religién Comercial”! que
describe mucho mejor su ausencia. Primero quiero definir el fendmeno mostrando en
funcionamiento algunos recortes televisivos de ellos y proveyendo alguna informacién
acerca de su audiencia, sus mensajes, llamados y sus finanzas. Después quiero examinar
como la religion comercial fue creada, en cierto sentido, por la difusiéon comercial masiva.
Finalmente, quisiera considerar sus implicaciones para América Latina en la perspectiva
de cémo tratar la difusién masiva.

I. TELEDIFUSION DE LA RELIGION COMERCIAL

La difusién religiosa en un pais tan grande y diverso como son los Estados Unidos
de Norteamérica, es necesariamente compleja y amplia. En resumen, y sélo en
television, hay alrededor de dos docenas de los asi llamados grupos religiosos “mayores”
que proveen programas, que van desde los “spots” de treinta segundos a programas
semanales de media hora durante todo el afio. El Consejo Nacional de Iglesias, la
Conferencia Catodlica de EE.UU. y varios grupos juntos, trabajan con tres redes de
television para proveer a sus afiliados programacion gratuita o de “servicio publico”:
media hora semanal en la ABC, media hora en CBS y 18 programas “especiales” de una
hora, en el afio, en NBC.2

Hay mas de treinta grupos religiosamente conservadores o de los llamados
“neoevangélicos”® que proveen programacion, en forma corporativa. Por lo menos 36
estaciones de televisién dedican exclusivamente su transmision a difundir programas
provenientes de estos grupos. Algunos de estos programas estan incorporados en 250
estaciones privadas de television, en horario comercial. La Cadena de Difusion Cristiana
(CBN) -Pat Robertson y el club 700- distribuye programacion religiosa las 24 horas del

I'N. del T.: la expresién “comercial” cubre en inglés tres facetas distintas, que corresponden en castellano a
distintas expresiones: tiene, en primer lugar, el sentido que le damos usualmente: trafico de mercaderias
realizado con afan de lucro. Ademas, se lo utiliza como sinénimo de “espacio publicitario” en los medios
masivos de comunicacion. También en este sentido es utilizado para indicar el caracter privado y lucrativo de
ciertos medios, a diferencia del caracter publico y sin fines de lucro de los medios en manos del Estado o de
entidades de bien publico. Los tres aspectos son utilizados por el autor en el desarrollo de la expresion.

2 Estas tres cadenas (ABC, CBS, NBC) son la mayoria de EE.UU. y las Unicas que cubren el pais de costa a costa
por repetidoras (N. del T.).

3 Traducimos asi el término evangelicals, dado que aln no hay acuerdo en nuestro medio sobre su

denominacién correcta (N. del T.)
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dia, via satélite, a cerca de 2.900 sistemas de cable domiciliario, con una audiencia
potencial combinada que pasa los 16 millones de personas.

Ademas hay mas de una docena de organizaciones para-eclesiasticas que proveen
“maratones televisivas” para juntar dinero para el trabajo misionero, la investigacion
médica, etc. comprando espacio de difusion en base a distintos mercados y usando
seguimiento por correo y telefénico. La mayor de estas es “Vision Mundial”, que tiene
regularmente “especiales” de una, dos, tres, cuatro o cinco horas ya preparado para TV.
El programa de una hora, por ejemplo, fue pasado quince veces solamente en Los
Angeles, y a través de todo el pais las maratones televisivas de “Vision Mundial” alcanzan
a 200 de las 260 plazas comerciales. Visidon Mundial invierte 10 millones de délares por
afno para recaudar 110 millones de dodlares.

Finalmente, hay cientos de programas religiosos producidos localmente, la
mayoria de ellos la televizacion de los cultos locales, que en algunos casos son espacios
comerciales, y en otros son cesiones gratuitas de “servicio publico”. Ademas hay un
numero significativo de programas documentales o tematicos que son producidos por
emisoras locales en cooperacion con las iglesias de la comunidad local.

En esto hemos tomado en cuenta las emisoras radiales religiosas, donde se puede
calcular aproximadamente 10 veces mayor actividad en este sentido.

A. Definicion de la Religion Comercial

No quiero decir que toda participacién cristiana en los medios masivos de difusién
sea Religion Comercial, o la Iglesia Electrénica. Lo que estoy tratando aqui son los
programas televisivos que:

Son distribuidos nacionalmente, generalmente en espacios pagos.
Dependen de un lider carismatico, que es destacado.
Exhiben producciones de pulida calidad y alto presupuesto.

Regularmente piden dinero durante el programa.

LA

Hacen uso abundante del teléfono y contactos con la audiencia por cartas
personales “computarizadas”. Muchos distribuyen sus programas
nacionalmente tanto por la difusion aérea regular como por sistemas de
cable domiciliario via satélite.

B. Audiencia

La siguiente estadistica nos da los ratings Neilsen, en Noviembre de 1980 para los
once programas religiosos corporativos lideres, que son el corazén de la Religidon
Comercial:

Tabla I
Nombre Difusoras Rating promedio | Audiencia promedio Cobertura
porcentual
Oral Roberts 177 201 1.6 1.4 1.275 2.009 96% 98%
Robert Schuller 161 167 1.5 1.4 2.089 2.108 91% 93%
Rex Humbard 209 202 1.2 1.1 1.924 1.651 92% 97%
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Jimmy Swaggart 207 227 1.1 1.0 1.652 1.927 95% 96%
Jerry Falwell 244 223 .8 .5 1.220 902 93% 85%
Day of Discovey 180 170 .9 .7 1.244 1.008 88% 83%
Insight 51 54 1.1 .4 781 884 46% 44%
PTL Club 193 175 4 .3 621 504 74% 77%
700 Club 123 116 .3 .4 477 503 78% 76%
James Robinson 69 73 NA .2 NA 376 NA 27%
Ken Copeland 69 141 NA 4 NA 569 NA 74%

Segun un estudio de Hadden y Swann, titulado “Predicadores del horario central:
el creciente poder de la televangelizacion”, el periodo de mayor crecimiento del
evangelismo electrénico fue en la década del setenta:

Tabla II
Afio Programas corporativos Alcance de audiencia (combinados)
1970 38 9.803.000
1975 65 20.806.000
1976 68 22.812.000
1977 62 21.998.000
1978 72 22.538.000
1979 66 21.277.000
1980 66 22.538.000

Aparentemente la audiencia total de los diez primeros clasificados en 1977 ha
comenzado a descender desde entonces. A modo de comparacidon, los programas
mayores* de la cadena NBC en 1980 tuvieron una audiencia promedio de 2.046 millones,
ademas aproximadamente 600.000 para ABC y 400.000 en CBS.

Las audiencias de los tres programas mayores semanales promedian por lo menos
3 millones, algo mas que cualquiera de los mayores evangelistas incorporados.

Durante el periodo de 1970-1981 sédlo los programas de Religion Comercial en el
momento culminante de su alcance de audiencia. Y si bien no tenemos aun datos
confiables acerca del alcance acumulativo del total de los programas de la religion
comercial, las mejores estimaciones nos indican que es de aproximadamente entre 8 y
11 millones de televidentes.

4 La denominacién “programas mayores” se utiliza para aquello que cubren la totalidad de la respectiva cadena

de todo el pais.
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C. Contenido

¢Qué predican estos predicadores? Hadden y Swan identifican tres temas que
tienden a calmar los sentimientos de culpa, mediante referencias al Diablo; “el Diablo es
responsable por toda transgresion”. En segundo lugar, ponen énfasis en el poder del
pensamiento positivo: “Si dejas que solamente Dios dirija tu vida, todo andara super-
bien” y en tercer lugar, predican que es correcto preocuparse de si mismo: el egoismo
humano, si se lo observa correctamente, no es pecado.

Una técnica particularmente usada es la de la “Gente de éxito”, “Los que
llegaron”, desde “Miss América” hasta el un acaudalado comerciante, desfilan ante las
camaras para describir cudn mal estaba su vida hasta que Dios entré en escena. El
mensaje es sencillo: Cree en Dios y todo te ird bien también a ti. Desgraciadamente,
cuando esperanzados conversos descubren que, a pesar de su conversion, todavia tienen
problemas, no pueden echarle la culpa a Dios, y no deben culpar al evangelista, sino que
se culpan a si mismos, y entonces su alienacion y su auto-subestimacion crecen. Otra
técnica es la de “Da y conseguiras”, usada por todos los evangelistas electrénicos de mas
audiencia. La consigna es que si das -realmente das- a Dios, él te lo devolvera
multiplicado. Los escépticos lo llaman “la loteria celestial”.

Peter G. Horsefield, pastor de la Iglesia en Unidad, de Australia, completd
reicentemente su doctorado en Teologia en la Universidad de Boston con un estudio de la
difusidn masiva religiosa evangélica en los Estados Unidos. Identifico de la siguiente
manera las caracteristicas basicas de los programas:

1. “Son autoritarios en una época en que la autoridad aparece cuestionada”.

2. “Acentuan lo individual como la unidad social funcional, con una gran carga sobre la
necesidad del individuo de actuar mediante ‘el nuevo nacimiento’ y el respaldo al
programa. Esto le da al individuo agobiado por los traumas sociales algo que hacer
como respuesta”.

3. Son generalmente “afirmativos de los valores sociales que sostiene el americano
medio”: recompensa por el esfuerzo, igual oportunidad de éxito para todos, el valor
intrinseco (y el imprimatur divino) del sistema americano de libre empresa.

4. Refuerzan estas creencias con “una continua presentacion de personalidades
socialmente reconocidas y atractivas que los sostienen”.

Estos programas hacen énfasis en la competencia “una batalla entre Dios y el diablo”.

“La escatologia concreta.. es atractiva para quienes no ven la salida a la
aparentemente desesperada situacion humana”. Horsefield sefiala que: “por un lado
estos programas evangelistas proclaman el inminente y trascientifico fin de este
mundo, y por otro presentan invitados cuyo mérito es su éxito en este mundo”.

D. Finanzas

La recaudacién de fondos no es, por supuesto, una actividad central, sino “la”
actividad central, de la Religion Comercial.

El ingreso de la Cadena de Difusion Cristiana (el Club 700) fue superior, el afio
pasado, a los $U 70.000.000. El Club PTL recogi6 cerca de 50 millones de dolares, Jerry
Falwell orillé los 70 y Jimy Swaggart los 45 millones. Swaggart ocupa, cominmente, 223
estaciones d TV en Estados Unidos y dice tener mas de un milldn de nombres en su lista
de correspondencia. Dos tercios de los contribuyentes mandan algo menos de 10 ddlares
al mes, y el promedio de donaciones esté cercano a los 45 millones anuales.

Un estudio reciente del “cinturdn biblico de Ohio Central”, muestra que cerca de
dos tercios de los hogares de alli contribuye a alguna congregacién local, y un 15%
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contribuye a los predicadores electrénicos. Swaggart es el de mayor rating en Ohio
Central, aunque solo alcanza al 2% de los hogares. Swaggart dice que el 95% de su
respaldo proviene de gente que va a la iglesia. De sus 45 millones de délares anuales de
ingreso, Swaggart gasta 38 en mantener su show en el aire -mas del 80%. Por cada dos
délares de costo de produccion, gasta un tercero comprando espacio televisivo. Pero
afirma que gracias a su ingreso de TV puede alimentar a 20.000 nifios por dia en lugares
pobres del mundo y edificar iglesias en esas areas (él estd en unos 200 canales “fuera”
de Estados Unidos).

A modo de contraste sefiala el Rev. Norman Dewire, coordinador ejecutivo del
programa de la Iglesia Metodista Universal, que “la Iglesia Metodista Unida nacional se
sostiene con 5 centavos por cada dodlar que recibe, sostiene 750 misioneros, produce
materiales de estudio y liturgia, tiene la mayor red de colegios privados en EE.UU., 100
hogares de ancianos, y ademas de todos los materiales de comunicaciones, afronta el
llamado y formacion para el ministerio cristiano”.

Analizando el Club PTL, Peter Horsefield se refiere a Jim Bakker y su pretension de
que en 1979, recibieron a Cristo como Salvador 28.143 personas, y que estos “nuevos
conversos representaban una nueva Iglesia de mas de 500 personas formada cada
semana por el PTL”. Pero la investigacion de Horsefield demuestra que el 80% de
quienes respondieron ya estaban asociados a una iglesia, o que abandonaron, dejando,
cuando mucho, a 20% los que se unieron a alguna iglesia. Con un ingreso anual de 50
millones de dodlares, esto nos deja la posibilidad de una nueva iglesia de 500 miembros
abiertos cada mes, con una inversion promedio de 4.400.000 dolares por iglesia, o
9.345 ddlares por convertido.

II. RELIGION COMERCIAL Y DIFUSION MASIVA COMERCIAL

¢Como hemos llegado en EE.UU. a este estado de la Religion Comercial? ¢Como
hemos llegado a una situaciéon en la que los convertidos son comprados, en la que el
Evangelio se equipara con un producto comercial, y donde cerca de diez millones de
personas, semanalmente participan alegremente de una religién privada, trivializada, que
busca vender, bajo un disfraz moderno, la gracia barata y las indulgencias contra las que
se rebelaron sus antepasados hace mas de tres siglos?

Pienso, que tras la religion comercial se estdan moviendo dos fuerzas distintas.
Una, por asi decirlo, que la atrae, la “tironea”, la otra empujandola, dandole forma. La
primera, la atractiva la constituyen las necesidades espirituales no respondidas. La
Religion Comercial ha desarrollado un diagndstico extremadamente exacto y sensible de
las necesidades espirituales y la busqueda de millones de personas que reaccionan
intuitivamente contra la cosmovisién humana y no-cristiana que nos presentan los
medios masivos de difusidon. Los evangelistas electronicos comprendieron que hay mucha
gente lastimada porque son ignorados y se sienten innecesarios; porque son tratados
como mercancia por los comerciantes, y como mufiecos tontos por los politicos. Porque
dudan de su propia valia, y sienten que no pueden decir su propia palabra acerca de
como evitar su propia vida. Mucha gente se siente hoy, en Estados Unidos, insegura,
asustada, alienada, llena de dudas acerca de si misma, y no solamente un tanto enojada
o amargada. Como lo seinala el film Notwork, estan “locos como un infierno, y ya no se
aguantan”. Nuestras iglesias mayores, para nuestra eterna vergienza, han tenido por
mucho a ignorar la naturaleza y amplitud de estas necesidades de parte de millones de
personas que viven al alcance de nuestro ministerio. De hecho, las iglesias mayores
parecen ser parte de la solucién. Son estas necesidades sin respuestas lo que han hecho
posible la Religion Comercial.

Por ya casi dos décadas, la actividad que mas horas ha consumido para el
americano es mirar TV. Es cada vez mas claro que los investigadores que la television es
tan penetrante en la vida de la gente de EE.UU., que provee una especie de realidad
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alternativa, un mundo substituto, para millones de personas. En 1972 el decano de la
Escuela Anneberg de Comunicaciones de la Universidad de Pennsylvania, el Dr. George
Gerbner, sefialé que el papel basico de la television en EE.UU. es el de proveer las
funciones simbdlicas anteriormente realizadas por las religiones populares. Sostenia que
los previsibles escenarios de las noticias, dramas, ficciones y opinidon que diariamente
consumen millones de personas bien pueden pasar por los rituales, cultos, mitos y autos
de la fe de la vida moderna.

Pero a fin de atrapar y mantener su audiencia, la television tiene que ofrecerse
como sustituto para muchas actividades que anteriormente la gente realizaba en grupos,
comunitariamente. Se acostumbraba a ir al cine, o a una representacion local, o festival
de musica o a una reunién social en el salédn de la iglesia. Actualmente, mirar
largometrajes por televisién. Cuando era joven las calles estaban llenas de chicos
jugando a la pelota toda la tarde hasta que ya no habia luz. Ahora las calles estan sin
chicos, ya que se pasan la tarde viendo television desde “Plaza Sésamo” hasta “Kojak”.
En los fines de semana personas de todas las edades salian a practicar deportes, o al
menos iban a mirar el futbol. Ahora tienen la opcidn de sentarse todo el sdbado y el
domingo en su propia sala y mirar las estrellas mundiales del tenis, futbol, u otra docena
de deportes, “solos en la multitud” como lo describia Jacques Ellul.

Asi la television comercial ha ido capturando gradualmente casi todas las
actividades de la vida norteamericana, moldeadas para adecuarse al esquema televisivo
(obsérvese como las convenciones politicas son programadas para que puedan ser
cubiertas por television) y poder ser empaquetadas como para atraer la mayor audiencia
posible a la pantalla de TV, y por lo tanto, al auspiciante comercial. Porque en EE.UU. la
television no funciona basicamente como un medio de comunicacion, sino como un medio
publicitario -disefiado primariamente- como para atraer la mayor cantidad de publico, al
mas bajo precio, hacia el auspiciante publicitario. El verdadero publico al que se sirve es
el publicista. Los televidentes son en realidad la mercancia que se compra, vende y
entrega.

Asi la televisién ha capturado y procesado casi todo: entretenimiento, deportes,
cultura, politica, educacion. Ahora, en los Ultimos diez afios, mas o menos, ha avanzado
sobre la concurrencia a la iglesia —uno de los ultimos baluartes contra la “televitizacion”
en Norteamérica. Su asistente en esta tarea de procesar la religion ha sido, por
supuesto, la Religion Comercial- quienes aceptan sustituir el tubo catddico, y un
fantasma, iglesia sin pueblo, por la iglesia de un pueblo real, con necesidades reales.
Esta gente acepta esto por dos razones: primero, porque su teologia no advierte los
peligros que significa separar las personas de la comunidad; y segundo, porque trae
aparejados poder y dinero en cantidad para quienes resultan exitosos.

Creo que la mayoria de los predicadores comenzaron con los mas altos motivos,
pero en el camino de la televisién comenzd a corromperlos, a ellos y a su mensaje. Les
dio fama, fortuna y eventualmente celebridad. Los obligd a buscar dinero: dinero para
comprar espacio televisivo, para llegar a audiencias mayores, para conseguir mas dinero
para comprar mas espacio, y mantener una audiencia numerosa. La television los obligd
a agradar al publico, nunca ofender, o desafiar, o plantear las duras preguntas que exige
una religion genuina. La Religion Comercial no puede hablar mucho acerca del
sufrimiento, acerca del compartir con otros, acerca de la cruz, la justicia, la humildad y la
entrega de si mismo (en lugar de un cheque) por amor al préjimo.

La television comercial (privada) es en EE.UU. un medio de gratificacion
instantanea y de respuestas sencillas. No es manejada bien con ideas complicadas o
desafiantes. Buscando publicos cada vez mas numerosos, la Religiéon Comercial tiene que
seguir el esquema, proveyendo una religidon trivial y superficial, un pegamento rapido
para solucionar las ansiedades personales. Ha debido reforzar los valores de la sociedad
secular que pretendia rechazar. Desnudar su retorica y mostrar los valores reales que
subyacen: éxito econdmico, poder, ganancia, seguridad, riqueza.
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Esto es realmente la idolatria —absorber la visién de la sociedad secular del éxito y
del egoismo vy justificarle con una delgada cubierta de cristianismo. Y detras de esto hay
dos fuerzas: las necesidades genuinas de millones de personas que no han encontrado
respuesta, y los requerimientos conformantes, demoniacos de la televisién comercial.

I1I. IMPLICACIONES PARA AMERICA LATINA

Lo que esto significa es que los lideres en comunicaciones religiosas deben
preguntarse si deben dejar que las nuevas técnicas de comunicaciones se desarrollen
solamente o primariamente segun las fuerzas del mercado, o si deben desarrollarse de
acuerdo a planes o politicas cuidadosamente elaboradas, tras un completo debate
publico, en el contexto del gobierno. Necesitan preguntarse cual es el sentido ultimo de
la comunicaciéon en la sociedad humana: ées solamente una fuente de trabajo y de
desarrollo econdmico, o es fundamentalmente un proceso mediante el cudl se
entretienen las personas, se informan, y mediante el cudl expresan sus ideas, debaten
los temas nacionales y forman su juicio politico? éEs una mas de las distintas facetas del
comercio, o es algo esencial a la preservaciéon del proceso democratico?

Estados Unidos ha explorado el camino de comercializar las comunicaciones.
Nuestro sistema depende ahora casi exclusivamente de las fuerzas del mercado, con el
aval de un gobierno permisivo. Otras naciones tienen aun la oportunidad de elegir otras
aproximaciones, el enfoque de una planificacion basada en la plena discusién publica de
los propdsitos y metas de las comunicaciones y de la toma de decisiones en un contexto
politico antes que econdmico. Si los paises latinoamericanos no logran moverse en
direccion de una politica publica racional acerca de los nuevos medios tecnoldgicos de
comunicacion, entonces seguramente seguiran a los Estados Unidos permitiendo que el
mercado econdmico reemplace al mercado de ideas de la sociedad.

Las implicaciones para las iglesias en esta situacién son dos: primero, las iglesias
deben comprometerse con el proceso politico que determinara el futuro de las
comunicaciones en sus paises. Este es un tema profundamente ético y moral,
enteramente aparte del interés personal que pueden tener las iglesias de llegar al gran
publico.

En segundo lugar, las iglesias deben tomar la iniciativa, trabajando con los medios
de difusién y las organizaciones de cable domiciliario, para usar la nueva tecnologia
creando comunidad y proveyendo a las necesidades sin respuesta de las personas. Esta
programacion deberia:

1. Ayudar a las personas a preguntarse correctamente acerca de si mismos y la religién:
¢Quién soy? éCudl es el sentido de la vida? ¢Cuadles son mis valores reales? Etc.

2. Proveer modelos y ejemplos de las maneras en que la iglesia y la comunidad pueden
ayudar a la gente en sus problemas, tales como asesoramiento acerca del casamiento
y del divorcio, clinicas para alcohdlicos y drogadictos, ayuda a los enfermos y
ancianos, derivamiento psiquiatrico, etc.

3. Sugiriendo que se puede obtener mejor ayuda en contacto con los pastores de la
localidad, o relacionandose con una iglesia.

La programacién producida localmente por las iglesias, debe apuntar a los mismos
objetivos basicos -el compromiso de la iglesia en el servicio a la comunidad toda-.
Sospecho que la principal piedra de tropiezo para este propdsito no es la tecnologia, sino
la capacidad de la iglesia de responder eficazmente, en cuyo caso los comunicadores
pueden llegar a ser un desafio profético a la iglesia para sumir su ministerio y testimonio
en la comunidad en la que viven.

Resumiendo, creo que la raiz del problema es teoldgico. Mientras la Religion
Comercial ha sabido identificar las necesidades de las gentes alienadas y espiritualmente
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carenciados, ha respondido ofreciéndoles una piedra en lugar del Pan de Vida. Las
iglesias en Sur América tienen la oportunidad de enfrentar este mismo desafio, y
aprender de nuestro error. El comunicador acd puede ser un agente catalizador que
obligue a las iglesias a enfrentar la pregunta acerca de su relevancia para sus
comunidades, y sinceramente espero que los comunicadores y lideres religiosos puedan
responder efectivamente a este desafio.
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EL FUTURO DEL LIBRO

Albert Devarsirvatham Manuel

Ponencia presentada en la V Asamblea Regional de la WACC, 15-19 de Agosto de 1983.

Bajo el titulo “El futuro del Libro” fue llevado a cabo en Londres, en junio de 1982,
el Congreso Mundial sobre Libros, auspiciado por la UNESCO. Aunque sugiere una
aproximacion sepulcral al rol de los libros, lo retenemos para desafiarnos a encarar los
serios problemas de la industria del libro.

PARTE I: EL FUTURO DEL LIBRO AMENAZADO

Durante siglos se han considerado a los libros como el medio principal de
comunicacion masiva. Hoy su rol esta siendo desafiado por una variedad de otros medios
y el futuro del libro aparece dudoso. En esta seccion, trataremos las siguientes amenazas
principales:

1. La revolucién electrénica y la llegada de los medios no impresos.
2. Analfabetismo masivo en muchas partes del mundo, v...

3. La duda acerca de la efectividad del libro en areas de rapidos cambios sociales.

1. La revolucién electrénica y la llegada de los medios no impresos

“El hombre del afio 1982"” de la revista 7ime no fue un hombre ni una mujer, sino
una maquina, la computadora (7/ime 1/83). Este es un reconocimiento de la principal
revolucion tecnolégica que se desarrolla en el presente, una revolucién comparable a la
producida por la introduccién de la imprenta en el siglo XVI.

La dos habilidades que tiene una computadora, son la comunicacién y la de
almacenar, clasificar y rapidamente recuperar una cantidad inmensa de informacién. Esta
ultima se estad aprovechando para producir una revolucién de comunicaciones con
importantes consecuencias sociales. El futurista Alvin Toffler, en su libro “7he Third
Wave” (William Morrow & Co. Inc. New York 1980), previo la uniformidad y centralizacion
del trabajo en fabricas y oficinas dando lugar a una nueva version de la vida pre-
industrial en la “choza electrénica” en donde los miembros de la familia trabajaran,
aprenderan y tendran su esparcimiento juntos en torno del “corazén electrénico”, la
computadora. Hay sefiales de que tales cambios estan ya ocurriendo.

El impacto de la tecnologia de la computadora en el mundo de los “medios” se
puede agrupar en dos amplias categorias. La primera comprende los cambios que se
estan llevando a cabo en la transferencia de informacion con el producto terminal
presentado mediante una “unidad de despliegue visual” (VDU). Esta también es conocida
como los medios electrénicos o “no impresos” (sin libros). La segunda categoria usa la
tecnologia de la computadora para lograr mayor eficiencia en el negocio de la publicacion
de libros. El producto terminal, en este caso, es la copia concreta: en su forma
tradicional: el libro.

Trataremos la segunda categoria en otra seccién y aqui limitaremos nuestra
atencion a los avances que se dan en los medios no impresos y los desafios que ponen
ante la industria del libro.

Los medios ni impresos estan basados en computadoras o bien en la TV.
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La caracteristica principal de los sistemas basados en computadoras son bancos
de datos que se instalan en centros claves, conteniendo la informacion requerida. En
acceso a los bancos de datos es provista por teléfono o por computadora. La informacién
aparece en la pantalla del usuario sin demora notoria. Los siguientes ejemplos ilustran su
efectividad:

El cirujano ortopédico Jon Love, de Madisonville, Ky., conecta el receptor
(apple) en su casa al AMA/NET, lo cual ofrece, entre otras cosas,
informacion acerca de 1.500 drogas diferentes y Medline, un compendio
de todos articulos sobre medicina publicados en EE.UU. “Un dia usé la
computadora tres veces en doce minutos”, dice. "Yo necesitaba
informacion acerca de artritis y cancer en la pierna. Me ahorré una hora
y media de lectura. Quiero que me retribuya cada ves que lo necesito”.

Charles Manly III es abogado en Grimel, Iowa (pop 8.700), una ciudad
sin una biblioteca con libros sobre leyes, por tanto paga u$s 425 por
mes para conectar un procesador de palabras CPT a Westlaw, un banco
de datos legales en St. Paul. Justamente ahora necesitaba antecedentes
en cuanto a un caso de seguro de automovil. Disca el numero de
Westlaw, se identifica por clave y después escribe: Tribunales (Iowa)
seguro insuficiente. “"La computadora rapidamente responde que hay un
solo caso en Iowa, de unos catorce afos atras”. Mandly solicita una
revision de otros estados del medio - este, y recibe una larga lista de
los precedentes en Michigan y Minessota. "No soy maniatico”, dice,
"pero si uno se mantiene actualizado con los nuevos descubrimientos, ni

7 1

aun en el trabajo rural se puede competir”.

Estos sistemas, generalmente son usados para negocios, investigacién académica
y otras necesidades profesionales. La informacién necesaria para el trabajo de
referencias puede ser recibida convenientemente de tales fuentes y el espacio que de
otro modo ocupaban los grandes volumenes, puede ser economizado. Es posible revisar
y poner al dia la informacién en el banco de datos. El sistema es eficiente y ahorra
tiempo.

Sin embargo, este sistema tiene algunas desventajas. Por ejemplo es muy costoso
instalar bancos de datos. En el futuro, tal vez, el progreso de la tecnologia puede reducir
el costo del equipo y hacer posible el reemplazo de los libros permitiendo el acceso a la
informacién a través de los bancos de datos. Las computadoras no son adecuadas para el
almacenaje y reciclaje de informacion de tipo narrativo, es decir, novelas y textos. Ya
que se apoyan en una pantalla para presentar la informacién, fuerzan la vista y no son
Utiles para uso prolongado.

Las computadoras pueden utilizarse para propodsitos educativos con programas
pregrabados en forma de disco o cassette. También es posible ensefiarse a uno mismo a
diseflar un programa u ordenar que la computadora lo haga. Se espera que los
desarrollos en estas areas ayudaran al Tercer Mundo a vencer problemas tales como el
analfabetismo y la superpoblacion.

Los sistemas basados en la television dependen de los televisores convencionales,
aungue modificados con equipo especial. La informacién retenida en una central de datos
se pide por teléfono y se escribe en el televisor del usuario. Un sistema como éste es la
British Telecomunications Prestel. Este tipo de comunicacidon se conoce en general como
Videotex.

El video cassette y los videos discos pertenecen a esta categoria. Dan al
televidente programas e informacion aparte de los presentados por las emisoras

Time 1/83
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nacionales. Los sistemas basados en televisidn, en gran parte se usan para dar noticias e
informacién y es probable que su impacto sobre la publicacién de libros sea minimo.

2. Analfabetismo como una desventaja mayor para la comunicacion mediante libros

Por medio de la WACC, el Centro de Investigacion para las Comunicaciones
Masivas de la Universidad de Leicester, en colaboracidon con el Consejo para Desarrollo
Social en Nueva Delhi, participa de una investigacion sobre “Los Medios Masivos y cambio
social-cultural en el Tercer Mundo” en India. La investigacion se centra sobre el uso de lo
provisto por via de los diversos complejos de comunicacién, y las implicancias de ese uso
para la vida de varias comunidades elegidas para este propdsito, en la India (Distrito
Ernakulam en Kerala, Distrito Guntur en Andhra Pradesh, Distrito Nadra en Bengal
Occidental). El informe de este estudio estara listo antes de Mayo de 1983, para la
reunién de WACC en Londres, pero algunos de los hallazgos preliminares muestra que el
uso del libro es tan infinitamente pequeno que no puede ser considerado como un “uso
regular”.

Porcentajes de uso regular:

Medio Kerala Andhra Pradesh
Masc. Fem. Masc. Fem.
Radio 52 37 21 25
Periddico 52 21 10 3
Revistas 18 17 3 0
Peliculas 11 2 10 4
Danza popular, etc. 3 1 2 2

Libros -- -- -- --

La falta de lectores causa gran preocupacion para los que estan en la industria del
libro. Hay varios factores que nos hicieron creer hace una década que el analfabetismo
podria ser tratado efectivamente, éstos eran:

. Resolucion politica nacional

. Estructuras sociales y econdmicas dinamicas, ej. las campafas de
alfabetizacion tiene mas probabilidades de éxito en una sociedad en
movimiento hacia una mayor justicia social

. Conciencia y participacion de la poblacién

" Planes para actividades literarias relacionadas con el sistema educativo
como un todo y guiado hacia el desarrollo econémico y social.

A pesar de los paso que muchos paises han llevado a cabo para promover la
alfabetizacion (en Tanzania fue un éxito notable, ya que se incrementdé de un 35% en
1977 a 74,5% en 1979), la verdad lisa y llana es que el analfabetismo esta creciendo
(1970: 742 millones de adultos analfabetos; 1980: 814 millones; 1990: 884 millones).

En este contexto podemos preguntarnos: (Es la alfabetizaciéon el Unico camino
hacia el aprendizaje? {Puede impartir educacion basica por radio? Citamos un extracto de
Development Comunication Report, Abril 1980:
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"A pesar de los esfuerzos organizados de las dos ultimas décadas y un
porcentaje de analfabetismo que merma en la poblacion mundial, e/
numero absoluto de analfabetos continuard aumentando. Durante la
década del 70, solamente, la poblacion de analfabetos aumento en 72
millones de personas. Con un cierto aire de fracaso por los resultados
del Programa Experimental de alfabetizacion mundial a gran escala
(EWLP), pareceria que el mundo esta listo para abandonar Ila
alfabetizacion y tal vez ‘'deberiamos’ abandonar la alfabetizacion.
¢Alguna vez la alfabetizacion ha sido nuestro objetivo? Nuestro objetivo
ha sido hacer realidad el derecho de cada individuo a la educacion y
traer a toda la comunidad, el conocimiento global de la sociedad del
siglo XX, junto a las técnicas y recursos para utilizar tal conocimiento
para mejorar el nivel de vida. Pero nuestro concepto de educacion
basica garantizada a cada individuo, se ha cristalizado alrededor del polo
del alfabetismo. La alfabetizacion ha sido sinonimo de educacion bdsica,
y es considerada como el acceso a todas las demds formas de
aprendizaje, un paso indispensable en el proceso de aprendizaje para
todos los individuos en toda sociedad.

S/ la educacion bdsica de millones de pobres que viven
predominantemente en las regiones rurales de los paises en desarrollo
se articula sobre la alfabetizacion, el futuro se ve negro. No hay
escapatoria al hecho de que el logro operativo de los programas de
alfabetizacion ha sido intimo. Hemos alcanzado a alfabetizar a muy
pocos, muchas veces a un costo enormemente antieconomico y sin
perspectivas reales de proveer los recursos necesarios para mantener
las habilidades adquiridas.

Debemos disefar un programa para la educacion badsica de las masas
rurales, que no reciben un servicio efectivo de las escuelas, y debemos
rescatar el papel de la alfabetizacion en tal papel. Deberiamos
considerar la posibilidad de un programa amplio de educacion por radio,
como una alternativa para la alfabetizacion de los pobres en dreas
rurales.

Los argumentos son dignos de consideracion. Hay situaciones en las
cuales la palabra escrita no es un medio de comunicacion eficaz. Bajo
tales circunstancias, podemos asumir que las transformaciones sociales
se lograran por medio de la presentacion aditiva y visual de hechos e
ideas”.

3. Los libros en areas de cambios sociales rapidos

En la feria de libros de Frankfurt en octubre de 1982, algunos editores cristianos
discutian este asunto bajo el amplio tema de “Religion”, elegido por las autoridades de al
Feria del Libro. Los participantes latinoamericanos, en particular los de la linea de la
Teologia de la Liberacion, sefialaban que los libros no estan orientados hacia la poblacién
en general, sino hacia una élite educada.

Un participante de México expreso su punto de vista de la siguiente manera:
= El libro no puede considerarse como el medio de comunicacion por excelencia.
* El libro es un medio pasivo y no se presta para un dialogo con el autor.
= Los pobres y las masas no leen libros.

* En la tarea de crear la nueva sociedad, son los afiches (posters) y no los libros
quienes hablan en forma efectiva a las masas.
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= El libro es para la privatizacion: “Yo y mi libro”, no es una idea colectiva.
= El libro fomenta la mentalidad consumista.

En la discusién que siguid a estas afirmaciones, diferentes opiniones se hicieron
oir por parte de los participantes de diferentes paises.

* La revolucion nicaragliense comenzd con un libro. Hay necesidad de diferenciar entre
el libro como producto comercial o de consumo y el libro como una obra que fomenta
ideas.

* Los movimientos de transformacién social se apoyan sobre minorias dentro del
movimiento, inspiradas por ideas tomadas de los libros.

= Aquellos que producen afiches (posters) aprenden de los libros. Los lideres de los
grupos colectivos leen libros.

*» La revolucién de Ayatollah Khomeini en Iran fue organizada e implementada por
medio de casetes. Un casete madre, conteniendo indicaciones, fue introducido en
Iran, luego fue copiado y distribuido. Esto ayudd a comenzar una revolucidn bajo los
propios ojos del poderoso Servicio Secreto de la Policia.

Todos estos argumentos nos llevaron a cuestionar la idea de absolutizar el libro.
Si la comunicacidon es nuestra mayor preocupacion, no debemos detenernos ante la
posibilidad de usar afiches (posters), casetes, videos, etc. para suplementar o suplantar
el libro. La British Broadcasting Corporation (B.B.C.) ha demostrado con éxito que la TV,
la radio, casetes, libros y discos, pueden ser utilizados para transmitir el mismo mensaje.

Un reciente estudio por McGraw Hill nos muestra que “la publicacion de libros esta
entrando en una nueva era, en la cual el mercado de los articulos electrénicos tendera a
eclipsar el del libro tradicional”. Nuestra discusion acerca del problema nos trae a los
siguientes putos:

» Artefactos electronicos basados en la computacion estan reemplazando a los libros
gue ofrecen informacion de trabajo. Sin embargo, no son convenientes para manejar
informacién de tipo narrativo.

= Los sistemas basados en TV se usan ampliamente para proveer noticias e
informacién. Su impacto sobre la publicacion de libros es minima.

*» Los libros no son medios de comunicacion eficaces en regiones de vertiginosos
cambios sociales y analfabetismo masivo. Radio, casetes, TV y afiches (posters),
juegan un rol importante en tales situaciones.

Pero también debe considerarse que los libros son compactos, relativamente
baratos en cuanto a produccion, transporte y almacenaje. Son durables, faciles de
manejar, y no dependen de la electricidad ni requieren asistencia técnica. No podemos
pensar que en un futuro previsible sea notablemente afectado el rol de los libros en
cuanto a entrenamiento, instruccién y conocimiento. Pero si se vera limitado como fuente
de informacidn. Por tanto no hay mucho terreno para sostener la tesis de McGraw Hill.

Pero permanece el hecho de que los sistemas computarizados, bancos de datos,
procesadores de palabras, TV, radio, casetes y toda la gama de medios de comunicacion,
fuera de los libros, estan disponibles para almacenar e intercambiar noticias, opiniones e
informacién. ¢éCoOmo se relacionan unos con otros? Esta pregunta es interesante para
nuestra discusién, y podemos considerar aqui la teoria de Walter J. Ong acerca de la
interrelacion de los medios.

La interrelacién de los medios
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La interrelacion de los medios es sostenida vigorosamente por Walter J. Ong en su
libro: “La presencia de la palabra: algunos prolegomenos para la historia cultural y
religiosa”. (Mineapolis : Imprenta de la Universidad de Minnesotta, 1981). “Los medios
verbales exitosos no se excluyen unos a otros”, escribe, “sino que se yuxtaponen” (p.9).
“Sélo una cultura excesivamente visualista, como ha sido la tendencia en los ultimos
siglos en algunos sectores de Occidente, puede suponer que la sola vision de acceso
satisfactorio a lo real, o que el surgimiento de lo visual deba significar la supresion de
todos los demds sentidos y lo que representan” (p.10).

Las culturas pueden dividirse en etapas relacionadas unas con otras:

la etapa: la palabra no registrada - cultura oral (en su habitat original de sonido no
grabado, tiene memoria).

2a etapa: el mundo desnaturalizado - alfabeto registro de la escritura (monumentos de
piedra, tétems, indicadores de propiedad, pictografias, informacion acumulada
en la cabeza, escritura, sistemas organizados de escritura). Hacia el 1500
muchos ya usaban la escritura.

3a etapa: electronica y el hoy sensorial - electrénica para la comunicacién verbal,
secuencia dentro de esta etapa (telégrafo, teléfono, radio, peliculas sonoras,
television, computadoras). Impresion: tipos méviles, libros.

Esta relacion mutua nos recuerda la continuidad de los medios impresos pese a la
explosion de los medios electronicos. Ong lo explica al escribir:

Hay una vasta diferencia entre la existencia tribal y la nuestra propia,
porque el hombre tribal no sabia o aun no habia asimilado la escritura e
impresion. La cultura electronica presente, aun con su nueva activacion
de sonido, depende necesariamente de ambas. Pues los medios en su
sucesion no se cancelan unos a otros sino que se construyen unos sobre
otros. Cuando el hombre comenzo a escribir, no dejo de hablar. Es
probable que hablé aun mds. Las personas alfabetizadas son a menudo
excelentes oradores, aungue hablan en forma algo diferente a lo que lo
hace o hacia el hombre que sdlo habla. Cuando se desarrollo la
imprenta, el hombre no dejo de escribir. Todo lo contrario, sélo con la
imprenta se hizo imperiosa la necesidad de que todos aprendiesen a
escribir, universalizacion del alfabetismo y el dominio de /a lecto-
escritura, nunca ha sido objetivo de culturas manuscritas, sino solo de
culturas de la impresion. Ahora que tenemos comunicaciones
electronicas, no dejaremos de escribir e imprimir. La sociedad
tecnoldgica en su etapa electronica no puede existir sin una vasta
cantidad de escritura e impresion. Mas alla de su activacion y sonido,
imprime mas que cualquier otra etapa. Uno de los problemas propios de
las computadoras electronicas es que su entrega impresa en muchos
casos resulta tan vasta que es inutil; no hay suficientes empleados para
leer mds que una fraccion.

Sin embargo, en verdad, que lo dicho, escrito o impreso puede llegar a
estar cada vez mds determinado por la forma que la electronica y el
sonido dan a la organizacion social y a la vida humana en general. Nos
enfrentamos con un ‘sensorium”, no solamente extendido a través de
los diversos medios, sino también reflejado y refractado tanto dentro
como fuera de si mismo en tantas direcciones. Nuestra situacion es de
interacciones hoy cada vez mdas complejas que llega a ser
tremendamente inquietante”.?

20ng, Walter 1. La presencia de la palabra: algunos prolegdbmenos para la historia cultural y religiosa.
Minedpolis : Imprenta de la Universidad de Minnesotta, 1981. pp. 88-89
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AUn mas, Ong tiene una amplia concepcidén de la comunicacién en si misma y es
en este contexto que debemos examinar su tesis cuando habla de los medios como
“superponiéndose unos a otros”. Escribe:

"Por comunicacion entendemos aqui no solamente nuevas formas para
qgue el hombre pueda entrar en contacto con sus semejantes, sino, mas
completamente, las posibilidades para que una persona pueda entrar en
la vida y la conciencia de otras, y por lo tanto en su propia vida. Las
comunicaciones se relacionan entre s/, obviamente, con el sentido
humano de la propia presencia, para s/ y para los demads, y al sentido de
la presencia de Dios.’

PARTE II: LA REVOLUCION ELECTRONICA Y LA INDUSTRIA DEL LIBRO

Los resultados de la tecnologia electronica han transformado la escena de las
publicaciones. A un nivel, el proceso del manejo de textos esta siendo simplificado por la
inclusién de técnicas de procesamiento de palabras, y a otro nivel, la computadora esta
siendo usada en procedimientos complejos para realizar tareas de alta precisidon y tareas
intensivas tales como la mayor impresiéon. En ambos casos, la computadora provee
creciente eficiencia y mayor produccién. La amenazante revolucién electrdnica, puede
llegar a ser la salvacion de los editores. Un caso aparecido en el Financial Times de
Londres nos ilustra bien el punto:

"El Departamento de Historia de los Negocios, de la Escuela de
Economia de Londres, esta por embarcarse en una aventura de
publicaciones de gran envergadura: un informe sobre las vidas de 1000
hombres de negocios del Reino Unido en los ultimos 100 afos. Pero esto
no sera publicado en el pais donde hicieron fortuna. Cuando la LSE
(Escuela de Economia de Londres) busco imprenta hace ocho meses,
una firma del otro lado del Atlantico, la Gale Research, de Chicago,
estaba dispuesta a ofrecer tecnologia superior a menos costo, pues sus
tarifas eran un 60% menores a los del Reino Unido;, y Gale podia
garantizar el doble de numero de copias de lo que podian producir los
impresores del Reino Unido.*

La necesidad econdmica de reducir los costos de los servicios y mercaderias esta
obligando a las oficinas y fabricas a instalar aparatos electrénicos. Las editoriales tiene
poca eleccién, mas que recibir al futuro electrénico con los brazos abiertos.

Manejo de textos

Los nuevos procedimientos para el manejo de textos estan basados en la
tecnologia del micro-procesador, la cual esta siendo incorporada en el equipo de
procesamiento de palabra, terminales inteligentes y computadoras personales.

Un libro reciente del ex - presidente de los EE.UU., Jimmy Carter, titulado:
“Conservando la fe”, fue copiado por el autor en un procesador de palabras del editor por
una terminal. El autor y el editor podian ver el texto en sus respectivas pantallas y
corregir los originales para su publicacion.

El procesador de palabras tiene una ventaja definitiva sobre la maquina de escribir
tradicional para preparar el original para impresion. Una vez que el texto ha sido tipeado
a una terminal, puede ser corregido facilmente, los parrafos reescritos las secciones

3Ibid., p. 15
“Financial Times de Londres. mar. 30, 1983.
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intercambiables. Los procesadores de palabras van de simples maquinas de escribir con
memoria hasta aparatos suficientes con inteligencia propia, con pantalla visual e
impresion. El teclado es como el de la maquina de escribir comun. La maquina incluye
una memoria o una cinta magnética, discos, etc. lo cual es de facil acceso para
impresion, correccién o re-utilizacién.

Muchas computadoras personales tienen ahora programas simples para procesar
palabras y son accesibles a bajo costo. Las salidas de tal equipo pueden ser utilizadas
para publicar en varias formas, la mas simple es hacer copias fotograficas sin errores
para hacer planchas de impresion.

La ventaja de utilizar procesadores de palabras en la preparacién de originales
para impresion, es que el equipo es mucho mas econdmico que el de la industria
tradicional de la impresion. Los autores ya estan realizando sus manuscritos sobre cintas
o discos, de los que se puede reformar y diagramar el texto sin necesidad de re-escribir.

Automatizacién del equipo

Mini - computadoras y micro — computadoras se utilizan cada vez mas en las
publicaciones, liberando al operario del trabajo rutinario y dando mejores resultados y
mayor producciéon. Ademas estan disponibles proceso de automatizacion del
compaginado y del funcionamiento de la impresora, asi como también de las operaciones
de encuadernado.

Registro del texto

Cualquier maquina de funcionamiento electronico maneja también informacion
digital. Cualquier texto ingresado a la memoria digital, ya no necesita ser manejado por
el hombre hasta que sale como material impreso. Cuando no hay ventajas econémicas en
realizar grandes ediciones, el editor sélo tiene que conservar el original en forma de cinta
magnética. Esto ahorra espacio y no hay necesidad de tener capital congelado en stock.

La distribucién

Las nuevas tecnologias ofrecen soluciones permanentes y efectivas a muchos de
los problemas de distribucidén. Las dos aplicaciones mas significativas son la transmision
electronica de 6rdenes de compra y la incorporacion de cédigo del registro de productos
como parte integral del disefio de la tapa de cada libro. Esto mejora la eficiencia y reduce
el costo del envio de los libros.

Problemas que surgen por la introduccidn de la nueva tecnologia

Uno de los efectos de introducir nueva tecnologia es que se alteran las lineas
demarcadas entre el autor, editor e impresor. Existen posibilidades de que el autor pase
por alto al editor y al impresor, entrando sus manuscritos en un sistema de registro de
datos y de distribucién, o mas aun, utilizar la tecnologia moderna de reproduccion y
encuadernacién para producir sus propios libros. Por supuesto, los autores deberan
adquirir los conocimientos y técnicas para operar los sistemas de computacion.

La inversidn inicial en equipo electrénico podria ser un factor prohibitivo. Involucra
un alto nivel de inversion y poco rédito. Probablemente se introducira poco a poco la
nueva tecnologia para mejorar los servicios existentes. Otra posibilidad seria la de formar
cooperativas de editores para instalar sistemas de uso universal aceptables para todos.
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El nuevo énfasis sobre el manejo electrénico de textos afectara seriamente el libre
flujo de noticias e informacién desde y hacia los paises que aun no han adaptado su
tecnologia. Por ejemplo, los autores que no tengan acceso a procesadores de palabras
encontraran dificultades con casas editoriales internacionales. Se aumentaria también la
brecha entre las sociedades, no soélo en términos econdmicos sin también en términos de
mutua conciencia.

Las realidades econdmicas y técnicas inevitablemente promoveran Ila
centralizacidon, tanto nacional como internacional. Las noticias y la informacién recibida y
distribuida por agencias centralmente controladas podria tefirse de los intereses politicos
o ideoldgicos de la agencia en cuestion. La libertad que gozan los editores podria verse
reducida.

La centralizacién podria llevar finalmente a una mayor dominacién por parte de
las sociedades industriales. Es la informacion la que es considerada indispensable, no ya
la tierra, el capital o el trabajo y en los paises industrializados ya se estan construyendo
sofisticados sistemas de computacion para almacenar y brindar informacion.

Los paises menos desarrollados tendran dificultades para acceder a la tan
necesaria informacion por no tener la tecnologia y los recursos necesarios. Esto podria
reducirlos a un estado de dependencia con respecto a los paises desarrollados y podria
resultar un “imperialismo cultural” de otro tipo. Al referirse a este tema en particular en
la publicacién educativa, Tony Beal, hace |a siguiente sugerencia:

"Sin duda, cuanto mayor sofisticacion en el método, mayor dependencia
del pais al proceso industrial general, tanto en lo financiero como en e/
formato y estilo del material educativo que importa. Aun los paises
pobres tienen algunas facilidades para imprimir, al menos una impresora
del estado. Es posible la produccion de materiales simples para su
propia escuela primaria, dandole algun control sobre la educacion
bdsica. Esta iniciativa estaria perdida si la educacion estuviese apoyada
unicamente sobre los productos de Jas naciones altamente
industrializadas.”

La automatizacion de la industria de la publicacion creard desempleo. Este
problema humano necesitara cuidadosa atencion.®

Beal, Tony. El futuro del libro. Parte I: “El impacto de las nuevas tecnologias”. p. 21-22.
6 Esta es una edicion ampliada de una exposicion presentada en la Consulta de la WACC sobre la publicacién
cristiana en la India, que se llevd a cabo en Nueva Delhi, desde el 28 de febrero al 3 de marzo de 1983. El
autor desea agradecer como fuente de mucha de la informacion usada en este articulo, las siguientes
publicaciones de la UNESCO (Division for Books Promotion and International Exchanges, Unesco, 7 Place de
Fontenoy, 75700, Paris, Francia):

El futuro del libro, parte I, El impacto de las nuevas tecnologias, editado por Priscila

Oakeshott y Clive Bradley (1982), vy...

El futuro del libro: parte II, El rol cambiante de la lectura, por Michael Gault (1982).

Encuentro y Didlogo N° 1 Ao 1984



e
5 ASIT

® Asociacion de Seminarios e
Instituciones Teoldgicas del Cono Sur

Interpretacion misionologica del ministerio
Prof. Orlando E. Costas

INTERPRETACION MISIONOLOGICA DEL MINISTERIO

Prof. Orlando E. Costas

Conferencia Latinoamericana de Educacion Teoldgica
Buenos Aires, 5 al 7 de Julio, 1983

Se ha dicho que la iglesia existe por la mision.! La iglesia nace por el movimiento
misionero del Dios trino: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Ello involucra el envio del Hijo por
el Padre en el poder del Espiritu para salvar al mundo del pecado y la muerte. Ese evento
hace necesario el envio del Espiritu por el Padre en nombre del Hijo para reconciliar al
mundo con Dios y salvarlo de la fe en Jesucristo.?

La iglesia vive por la fe en Cristo gracias a la obra misionera del Espiritu Santo;
existe para la gloria del Padre en el servicio misionero del Espiritu. La iglesia es primicias
de la obra misionera del Espiritu; aquella porcion del mundo que responde al mensaje del
evangelio y confiesa a Cristo como Salvador y Sefior. Tiene como su principal razén de
ser la alabanza a Dios y su glorificacién para siempre. Pero cumple ese propodsito cuando
se pone al servicio del Espiritu en su mision de traer al mundo a Cristo.

La iglesia es una comunidad de servicio espiritual. Es la agencia del Espiritu en el
mundo. Y es movilizada (motivada, adiestrada y coordinada) para realizar ese servicio
por lo que se ha denominado el ministerio “apartado” u “ordenado”. Se le llama asi por
su caracter especial (no superior) dentro del ministerio general de la iglesia.? El
ministerio ordenado es el liderazgo que el Espiritu Santo le da a la iglesia para que le
pueda ser Util en su misidén de traer al mundo a la fe en Cristo.* De modo que la Iglesia
cumple con la misiéon por medio del liderazgo ministerial.

Sin ministerio no puede haber misién, asi como no puede haber mision sin el
ministerio. Sin mujeres y hombres apartados para la formacién, administracion y el
cuidado de los miembros del cuerpo de Cristo, la Iglesia no puede ser instrumento de
Dios en el mundo. Ello se hace claramente evidente en la historia de la primera iglesia
registrada en el territorio gentil: la Iglesia de Antioquia (Hch. 11:19-30; 13:1-3)

El Ministerio, el Espiritu y la Misién:
el caso de la iglesia de Antioquia

La iglesia de Antioquia habia surgido de la dispersién a causa de la persecucién
que hubo con motivo de Esteban (Hch. 11:19ss.). Segun Hechos 8:4 "os gue fueron
esparcidos iban por todas partes anunciando el evangelio”. Al principio, solo le predicaron
a los judios que residian en Antioquia, capital de Siria (Hch. 11:19b). En el grupo
pionero, sin embargo, hubo algunos de tierras gentiles que se atrevieron a cruzar las
barreras culturales para evangelizar también a los gentiles (Hch. 11:20). Surgié un
tremendo despertamiento en la ciudad (Hch. 11:21), de tal manera que los apdstoles en
Jerusalén enviaron a Bernabé como su representante, asi como lo habian hecho

L Cf. Emil Brunner, The Word and the World. (London: SCM Press, 1931), p. 108.
2 Cf. Jurgen Moltmann. La iglesia, fuerza del espiritu (Salamanca : Sigueme, 1978). pp. 73 ss.; The Trinity
and the Kingdom. (San Francisco : Harper and Row, 1981). passim.
3 CF. Faith and Order Secretariat, Baptism, Eucharist and Ministry. (Geneva: World Council of Churches, 1982),
p. 21
4 para este estudio cuidadoso del liderazgo ministerial en las comunidades neotestamentarias y su desarrollo
posterior, aunque con referencia especial al problema de la Iglesia Catdlica contemporanea, véase la excelente
obra de Edward Schillebeenchx, Ministry: Leadership in the Community of Jesus Christ, traducido del holandés
por John Bowden (New York: Crossroad, 1981), 165 p.
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anteriormente en el caso de Samaria (Hch. 8:5ss). Bernabé en cambio fue a Tarso a
buscar a Saulo para que le acompafiara en la obra. En Antioguia permanecieron un afio
ministrando la Palabra de Dios (Hch. 11:26).

El Espiritu Santo bendijo aquella congregacion con un liderazgo extraordinario. De
acuerdo al texto lucano, surgieron dos tipos de lideres en la iglesia antioquefia: “profetas
y maestros” (Hch. 13:1). Sabemos que en el N.T. se usa una gran variedad de términos
para el ministerio. En Hch. 6:1-6, Lucas se refiere a “los doce” y a “los siete”. Mas tarde
habla de Santiago y los ancianos como los lideres de la iglesia de Jerusalén (Hch. 15:13-
22). En la primera epistola a los Corintios, Pablo menciona a “apdstoles, profetas y
maestros” (1 Cor. 12:28), al igual que en Romanos, donde se refiere a “didconos y
asistentes” (Rom. 16:1). En la carta a los filipenses usa los términos seculares episkopoi
y diakonoi para describir el ministerio cristiano (Fil. 1:1). Este uso variado de titulos es
evidencia de que en la iglesia primitiva habia diferentes tipos de lideres, todos con
funciones especificas, al servicio de la Iglesia misionera. De ahi que pese al hecho de que
los términos que usa Lucas para describir los ministros de la iglesia en Antioquia no sean
de ninguna manera tipicos de todas las comunidades cristianas del N.T., la experiencia
primigenia de dicha congregacion puede ser considerada como muestra del caracter
misional del ministerio en la iglesia apostdlica. De lo que nos informa el libro de Hechos
acerca de la iglesia en Antioquia, podemos deducir varias implicaciones misionolégicas
sobre el ministerio.

El ministerio como un don del Espiritu que recibe la iglesia en la misidn

El Espiritu habia permitido la dispersién de la iglesia en Jerusalén. Como
resultado, una porcion de creyentes llegd a la capital de Siria y comenzd a reunirse en
nombre del Sefior. Se puede decir que al principio aquella congregacién fue una
comunidad de exiliados. Los primeros ministros que el Espiritu les dio fueron
evangelistas. De ahi que no se contentaron simplemente con evangelizar a los judios,
sino que también decidieron anunciar el evangelio a los gentiles (Hch. 11:20). Fueron
ellos los que fundaron la primera iglesia culturalmente heterogénea, de la cual surgié un
nuevo centro de operaciones para la evangelizacion del mundo gentil.

Se puede concluir que fue a raiz del desarrollo fenomenal que experimento la
iglesia antioquefia, gracias al ministerio de aquellos primeros evangelistas, que el Espiritu
decidido ampliar su cuerpo ministerial a “profetas y maestros” (Hch. 13:1). La tarea de
éstos parece haber sido eminentemente pastoral: ensefiaban la Palabra, dirigian el culto
y administraban la obra diaconal (Hch. 11:26-30; 13:2)

La antigua iglesia de Antioquia es prototipo de toda nueva congregacion. Cada
iglesia es el fruto de la obra misionera, pasa por el mismo proceso: es comenzada por
uno o mas lideres (laicos y ordenados) con el don del Espiritu para evangelizar y fundar
obras. A medida que se va desarrollando la misma, el Espiritu va proveyendo de lideres
que necesita para confirmar en la fe a los nuevos creyentes y ayudarlos a participar
eficazmente en la mision.

Es asi como el ministerio de la iglesia tiene su fundamento carismatico y misional.
El ministerio apartado (los pastores y otros lideres de dedicacién exclusiva) es un don de
gracia (“carisma”) que la iglesia recibe en la misidn. Los ministros no son peones,
empleados para satisfacer los caprichos de la feligresia, ni mucho menos administradores
de sucursal, enviados por la jerarquia denominacional para cuidar los intereses de la
organizacion y el sistema eclesiastico. Son recursos que el Espiritu le da a la iglesia para
que participe eficazmente en la mision. De ahi que deba cuidarlos y cultivarlos,
recibiéndolos como una bendicién del Sefior.

La mision crece por el ministerio
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Una segunda implicacién que se deriva de la experiencia misional de la iglesia en
Antioquia es el hecho de que el ministerio es un instrumento del Espiritu para que la
Iglesia pueda crecer en su servicio de traer al mundo a los pies de Cristo. Los profetas y
maestros que el Espiritu le habia dado a la iglesia de Antioquia estaban realizando una
tremenda obra. Los que creian y se bautizaban no sélo eran confirmados en la Palabra,
sino ayudados a desarrollar un nuevo estilo de vida. No en balde fue en Antioquia donde
“se les llamo cristianos por primera vez” a los seguidores de Cristo (Hch. 11:26) y donde
se recogio la primera ofrenda para los pobres de Jerusalén (Hch. 11:29-30). Aquella era
una iglesia de oracién, ayuno y celebracion cultural. Fue justamente durante uno de sus
cultos cuando el cuerpo ministerial descubridé que el Espiritu tenia otros planes. Por medio
de uno de los profetas, escucharon al Espiritu ordenar que le apartaran a “Bernabé y a
Saulo para la obra” a que les habia llamado (Hch. 13:2).

Como en Antioquia, asi cada iglesia que tiene un ministerio activo y dinamico
descubre que el Espiritu Santo siempre pone por delante nuevos desafios y nuevas
fronteras. Los ministros de la iglesia son llamados a estar ocupados en la mision. No son
enviados a hacer ninguna otra cosa que la de ejercer el ministerio que Dios les ha
entregado, estando atento a la voz del Espiritu. La gran tentacion de muchos lideres
eclesiales es la de cambiar su primogenitura ministerial por “el plato de lentejas” de
carreras seculares mas prominentes y lucrativas. En tales circunstancias, el Espiritu tiene
gue levantar nuevos lideres para continuar la misién. Y por supuesto, hay aquellos que
pretenden estar ocupados en el ministerio sin prestar atencion a la voz del Espiritu. Se
sumergen tanto en la obra que se olvidan del Soberano de la misiéon. En tales
circunstancias, la obra se estanca y el ministerio pierde vitalidad. De ahi la necesidad de
“trabajar y orar”, estando ocupados en la obra y atentos a lo que el Espiritu le dice a la
iglesia. Cuando se trabaja en la obra y se ora por ella, la mision crece y se descubren
nuevos planes y oportunidades.

La fidelidad misional de la iglesia se prueba en su sacrificio ministerial

En tercer lugar, podemos deducir de la iglesia de Antioquia que la fidelidad
misional no consiste en el éxito organizativo, sino que descansa en su disposicién a
compartir su liderazgo con la obra que esta todavia por realizarse. La iglesia de Antioquia
demostrdé su tremendo caracter misionero cuando el Espiritu Santo le ordend que le
apartara a dos miembros clave de su equipo ministerial. Bernabé y Saulo habian venido
desempenando un papel estratégico en aquella congregacién, eran los maestros. La
iglesia respondi6é a la orden del Espiritu Santo sin titubeos (Hch. 13:3). Verificd asi su
fidelidad a la mision con su accién sacrificial, de la misma manera que habia hecho con la
necesidad de la iglesia madre en Jerusalén (Hch. 11:27-30).

La iglesia no puede apropiarse de su liderazgo como su fuera una propiedad
privada. Antes bien debe siempre recordar que el ministerio es un don, y mostrarse
dispuesta a ofrecerlo sacrificialmente, aunque implique una disminucién de su programa,
por causa de la misién. Porque la misidon no es un conjunto de acciones que realiza la
iglesia, sino la demostracién de una nueva vida ofrecida como oblaciéon para los que
todavia no la han experimentado. Es la disposicién de compartir lo mejor de su liderazgo
con los pueblos que yacen mas alla de las fronteras de la fe donde la iglesia muestra la
eficacia de su ministerio y su madurez en la misién. Una iglesia misionera se destaca
siempre por su generosidad ministerial. Sabe que lo que tiene es un don de gracia para
ser compartido. Prueba, pues, su fidelidad a la misidon respondiendo sacrificialmente al
Espiritu Santo cuando le pide lo mejor para la extensidon del evangelio por todas las
naciones. Es en ese momento donde la iglesia y su ministerio se convierten en centro de
operaciones misionales. Cumple asi su objetivo mas noble: servir a Dios (ofrecer
sacrificios de alabanza) en el apostolado.
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La Pastoral Como Expresién Practica De La Misiéon En América Latina:
Una Perspectiva Historica

Asi como la iglesia apostolica conocié una gran gama de lideres eclesiales, la
iglesia en América Latina ha contado con diversos tipos de ministerios. Sea la Iglesia
Catdlica Apostdlica con sus obispos, presbiteros, didconos, religiosos, catecistas vy
delegados de la Palabra, o sean las diversas denominaciones protestantes con sus
pastores, ancianos, diaconos, evangelistas, maestros y misioneros, el hecho es que el
cristianismo latinoamericano ha experimentado un ministerio multifacético a través de la
historia. A esa variedad de lideres, algunos de los cuales son laicos dedicados
exclusivamente a la obra, se le ha venido llamando durante las ultimas décadas “agentes
pastorales”. Es asi como el adjetivo “pastoral”, derivado de la imagen vy titulo biblico de
pastor, que dentro de algunas iglesias es a veces limitado al personal profesional de una
congregacién, y que en la Iglesia Catdlica es reservado a los obispos, ha venido a tomar
el lugar del término “ministerio”. “La pastoral” en América Latina tiene por lo menos una
triple referencia. Se refiere:

1. A la obra que realiza todo el pueblo de Dios en cumplimiento con la misidn.
2. Al liderazgo que le permite llevar a cabo.
3. A las estrategias que utiliza.

La pastoral en América Latina es pues la expresion practica de la mision.” El
fermento pastoral en las Ultimas décadas es parte de un proceso cuyo origen esta
marcado por la crisis religiosa que vive América Latina desde el desmoronamiento de la
antigua cristianidad a principios de siglo, y que se agudiza con la crisis econdmica
mundial de 1930, que en América Latina produce como consecuencia mas notable la
explosion urbana.® El éxodo del campo a la ciudad cambia la fisonomia del continente y
con ello se produce una nueva situacién pastoral.”

La pastoral catdlica: de la proteccion a la critica profética y la reaccién eclesiastica

La pastoral catdlica responde con una ofensiva de “proteccidon” a través de la
lamada Accién Catodlica. Busca proteger a los fieles ante una nueva situacion socio-
econdmica y politica que vive América Latina mediante la milicia de laicos en
instituciones caritativas, educativas y potestativas creadas por la iglesia para hacer
frente a los nuevos desafios que se presentan como resultados de dicha situacion.® Pero
la agudizacién de la crisis social, econdmica y politica, en el proceso de secularizacién y
la creciente descristianizacion que experimenta el continente como resultado de la
explosién urbana destinan al fracaso a dicha estrategia.

Como en Europa, asi en América Latina: la Iglesia Catdlica se ve forzada a
reconocer que no estd situada en un continente cristiano, sino en territorio de mision. De
una pastoral de proteccidon, se pasa a una pastoral de testimonio, donde la accién
evangelizadora se convierte en prioridad. Una reorientacion pastoral en orden a la
evangelizacion requiere, no obstante, una renovacidn de las estructuras y de los agentes
pastorales. De ahi que en 1960 se funda el Instituto Pastoral Latinoamericano. En su
corto trayecto, el IPLA logra crear una nueva conciencia pastoral que, apoyada,

5Cf. Orlando E. Costas, El protestantismo en América Latina hoy: ensayos del camino, 1972-74 (San José:
Publicaciones INDEF). Véase especialmente el ensayo "Hacia una pastoral evangélica para el hombre
latinoamericano”, pp. 77-113, y en particular, la pag. 111 nota 14. Para la pastoral catdlica, véase, entre otros,
Segundo Galilea, Informacién teoldgica y pastoral sobre América Latina (Bogota: CLAR, 1974)
% Cf José Luis Romero, Latinoamérica: las ciudades y las ideas (México: Siglo XXI, 1976), p. 139.
7 Juan Luis Segundo, Accidén pastoral: sus motivos ocultos (Buenos Aires: Ediciones Busqueda, 1972), pp. 9-16.
8 Cf. Casiano Floristan, “Método teoldgico de la teologia pastoral” en Liberacién y cautiverio: debates en torno al
método de la teologia, editado por Enrique Maldonado (México: Comité Organizador del Encuentro de Teologia,
1976), p. 238.
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estimulada y desafiada por acontecimientos internacionales como el Concilio Vaticano II,
la Segunda Conferencia del CELAM (Medellin 1968) y el fermento revolucionario que se
vive en América Latina desde fines de la década del 50, hace hincapié no sdélo sobre el
gran desafio evangelizador, sino también, y especialmente, sobre el problema del
subdesarrollo socio-econédmico, entendido como dependencia y opresion. Al IPLA le
siguen movimientos como los de comunidades de base, Cristianos por el Socialismo
(Chile), Sacerdotes para el Pueblo (México) y grupos ecuménicos como ISAL (en Bolivia)
y Exodo (en Costa Rica). Surge asi lo que Casiano Floristdn ha llamado “una pastoral
critico-profética”. Se trata de una pastoral que se vuelca “desde las perspectivas del
Exodo, el profetismo y la critica de JeslUs a los poderes o clases dominantes”, hacia la
realidad social, econdmica y politica para transformarla; que ve a la Iglesia como
sacramento de liberacién y exige, por lo tanto, que ésta se ponga incondicionalmente al
servicio de los pobres y oprimidos.®

A mediados de la década de los 70, sin embargo, surge una fuerte reaccion
eclesiastica en contra de la nueva pastoral. Obispos, sacerdotes, tedlogos y politicos
conservadores, insatisfechos con la postura social de Medellin, y especialmente con la
critica profética, lanzan una extraordinaria campafia para darle reverso al “espiritu” de
Medellin. Con el apoyo de ciertas figuras claves del Vaticano intentan tomar control
absoluto de la Tercera Asamblea General del Episcopado Latinoamericano celebrada en
Puebla, México en febrero de 1979. Pero gracias a la influencia de los obispos dedicados
a la pastoral profética, la protesta de las comunidades eclesiales de base, el apoyo moral
de muchos tedlogos catdlicos, obispos, sacerdotes y laicos en otros continentes y el
servicio diligente de un impresionante niumero de tedlogos talentosos latinoamericanos,
Puebla no puede darle reverso al compromiso de Medellin. Antes bien, lo confirma.0

Si bien es cierto que Puebla no afectd adversamente la pastoral critico-profética,
tampoco logré interrumpir la linea pastoral del sector conservador dentro del CELAM. Es
asi como se notan hoy dentro del catolicismo latinoamericano por lo menos dos lineas
pastorales: una que siguiendo la orientacién critico-profética de la década pasada pone a
la pastoral al servicio del pueblo pobre y oprimido, y la otra que procura defender la
autoridad de la iglesia y recobrar los aspectos perdidos por los que podriase llamar una
nueva pastoral de cristianidad. La primera es la linea que siguen los obispos, sacerdotes
y tedlogos allegados a las expresiones mas autdctonas del movimiento de comunidades
de base. La segunda es la linea oficial del CELAM.

La pastoral protestante: de la expansion y la consolidaciéon a la critica renovadora y la
reaccion conservadora

Por su parte, el protestantismo responde a la misma situacién por la via de la
expansion numérica y la consolidacion institucional. Se multiplican los grupos
pentecostales en los grandes centros urbanos. Se organizan numerosos esfuerzos
multitudinarios (campafias) de evangelizacién. Se fortalecen y se incrementan las
instituciones educativas y sociales, especialmente las llamadas iglesias historicas, y se va
formando un nuevo liderazgo pastoral.

Ya para la década del 50 van surgiendo nuevas inquietudes dentro de los
diferentes sectores protestantes. Se va tomando conciencia de la situacién “dividida,
divisiva y fisipeda” (Miguez Bonino) que caracteriza al protestantismo latinoamericano.
Comienza a sentirse su alienacion cultural y el peso de la crisis social, econdmica vy
politica. Surgen nuevos planteamientos criticos sobre la practica evangelizadora, la
estructura de la congregacion y la naturaleza del ministerio. De este contexto, aparecen

° 1bid., pp. 240-242.
10 cf, Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla: la evangelizacién en el presente y

en el futuro de América Latina (Bogota: CELAM), parr. 1134/1135, p. 236
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diversas tentativas de colaboracién intra-protestantes: organizaciones juveniles y
estudiantiles como ULAJE, FUME] y la Comunidad Internacional de Estudiantes
Evangélicos; redes de comunicacion como DIA y LEAL; comisiones educativas como
CELADEC; y movimientos como ISAL, UNELAM y Evangelismo a Fondo.!!

Este dltimo, que surge inicialmente como una critica a la practica evangelistica
vigente (campanas multitudinarias) y, a la vez, como un llamado de abandono del
complejo de minoria religiosa que solia caracterizar a las iglesias protestantes no-
pentecostales de la década de los 50, por medio de una movilizacién total, vino a
convertirse en pocos afios en un movimiento de renovacion pastoral. Al proponer una
inversién en las tradicionales relaciones pastor — congregacion, de modo que el pastor en
vez de ser el centro de la accién evangelizadora se convierta en un ayudante y
facilitador, sobre quien debia de recaer la responsabilidad de la obra pastoral en las
diversas situaciones del diario vivir; al ver a la iglesia como una gran familia donde se
comparte experiencias comunes, donde se celebra la fe y se mantiene viva la esperanza;
al entenderla como un centro de reflexion sobre la fe y el adiestramiento para la mision;
al asemejarla a un equipo con una tarea comun pero con funciones diversas; al hacer
hincapié sobre la organizacién de numerosas células de oracion y testimonio fuera del
templo (en hogares, fabricas, colegios y establecimientos comerciales) dirigidas por
laicos; al insistir n la mancomunacién de todos los recursos, poniéndolos a disposicion de
la iglesia toda, en orden a una accién evangelizadora conjunta, al subrayar todo ello, el
movimiento de Evangelizacién a Fondo (EVAF) estaba proponiendo a la vez, una pastoral
integral y contextual, de conjunto y desde las bases.!?

Paralelo a EVAF, surge durante la década de los 60 el movimiento de educacion
teoldgica por extension.!3 Se trata de un esfuerzo por popularizar la educacion teoldgica
para equipar al maximo nimero de creyentes en la obra del ministerio que ha sido dado
a toda la iglesia, y formar lideres naturales (locales) que puedan ayudar a la misma a
cumplir con su vocacién concreta del diario vivir.

Hay que mencionar también durante el periodo de discusidon los esfuerzos de la
Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, las asociaciones regionales de escuelas teoldgicas
y el Centro Evangélico Latinoamericano de Estudios Pastorales (CELEP)!#. Estos y otros
semejantes procuraron profundizar en la reflexion teoldgica — pastoral.

1 Cf. Comité Editorial del CLAI, ed. Oaxtepec 1978: unidad y misién en América Latina (San José: CLAI, 1981).
Véase especialmente los siguientes ensayos: W. Dayton Roberts, “El movimiento de cooperacion estratégica: de
San José 1948 a Bogotd 1965”, pp. 45-64; José Miguez Bonino, “Hacia un protestantismo entre la Iy la II CELA
(1949-1960), pp. 65-80;Néstor Miguez, “De Rosario a Oaxtepec: los movimientos ecuménicos y la busqueda de
la unidad cristiana en América Latina”, pp. 121-131. Cf. Ademas Orlando E. Costas, Theology of Crossroads in
Contemporary Latin America (Amsterdam: Editions Rodopoi, 1976), pp. 29-55, 149-223.
12 Sobre la teoria detras del movimiento de Evangelismo a Fondo, véase: Guillermo Cook, “De Evangelismo a
Fondo a evangelizacién a fondo”, en: Marcha Internacional, N° 19 (1972), pp. 8-9; “Total Movilization of the
Church for Total Evangelization of the World”, en: World Mission Magazine, XV:9 (octubre, 1971); Orlando E.
Costas, “Depth in Evangelism: An Interpretation of” In: Depth Evangelism around the World” y “In-Depth
Evangelism in Latin America” en: Let the Earth Hear His Voice, ed. por J. D. Douglas (Mineapolis: World Wide
Publications, 1974); “New Perspectives of In-Depth Evangelism”, tres articulos en In-Depth Evangelism Around
The World I:4 (January-March, 1974), 54-55, 59-60; I:3 (October-December, 1973), 39, 42-48; 1:2 (July-
September, 1973), 17-21, “Hacia una evangelizacion pertinente”, en Hacia una teologia de la evangelizacién,
ed. por Orlando E. Costas (Buenos Aires: La Aurora, 1973), pp. 263-273; Compromiso y misién (San José:
Caribe, 1979), pp. 20-21; Rubén Lores, “Evangelismo a Fondo se renueva” En Marcha Internacional, N° 17
(julio-diciembre, 1970); Paul Pretiz, “In Depth Evangelistic Movements around the World: a report”, Occacional
Essays, II:2 (June, 1974); INDEPTH Team, “The meaning of in-depth Evangelismo” en: In-depth Evangelism
around the World, I:1 (April-June, 1973), 1:3; IDEA, “The Historical Development of In-Depth Evangelism”, en
Depth Evangelism around the World, I:2 (July-September, 1973), 31-32.
13 cf. Kenneth B. Mulholland and Nelly de Jacobs, “Presbyterian Seminary of Guatemala: a modest experiment
becoms a model for change”, in Ministery by the People: Theological by Extension, edited by F. Ross Kinsler
(Geneva: WCC Publications and Maryknolll, N.Y. Orbis Book, 1983), pp. 33-42; véase también en el mismo
tomo, pp. 52-92.
14 Sobre la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, véase Anthony Christopher Smith, “The Esentials of
Missionology from the Evangelical Perspective of the ‘Fraternidad Teoldgica Latinoamericana’”, tesis doctoral
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Uno de los primeros intentos sistematicos sobre la pastoral evangélica
latinoamericana es la obra de Emilio Castro, Hacia una pastoral latinoamericana (1974).
Castro sugiere tres modelos pastorales que pueden identificarse tanto en diversas etapas
histéricas del protestantismo en la presente situacién. Son éstos:

1. El modelo caudillista del misionero pionero, reforzado por el sistema de la hacienda y
el clericalismo de la cristianidad colonial.

2. El modelo de capellania basado en la imagen del pastor como lider profesional
llamado a agregarle una dimensién religiosa a los miembros de la iglesia.

3. El modelo de capacitacién donde el pastor entrena y acompanfa a la congregacion en
el desarrollo de su ministerio.!®

Estos tres modelos no son de ninguna manera Unicos. A ellos se les puede agregar
otros, tales como:

1. El del pastor-evangelista, quien ve su tarea principalmente como un predicador de
masas, un iniciador de nuevas congregaciones, o un reclutador de nuevos miembros.

2. El administrador quien enfatiza la mayordomia de los bienes, la iniciacién y direccion
de esfuerzos educativos o sociales vinculados con la iglesia, o la construccion de
templos.

3. El terapeuta para quien la pastoral significa cuidar espiritual y emocionalmente de su
feligresia por el consejo y la visita.

4. El lider de base, quien es ante todo un miembro de la comunidad que se destaca por
su autoridad moral y espiritual.

Tal diversidad responde a las multiples situaciones en que se encuentran las
iglesias latinoamericanas. La situacion cambiante del continente, las experiencias
culturales de sus pueblos, las circunstancias especificas que acompafian el comienzo y
desarrollo de la obra y las tradiciones misionolégicas y eclesidsticas detras de los fieles,
moldean no soélo las imagenes sino también los estilos de liderazgo ministerial.

La Vocacién Ministerial Y Las Prioridades De La Mision En América Latina:

El ministerio es ante todo una vocacién. Es un llamado que el Espiritu le extiende
a hombres y mujeres en la iglesia para ejercer una tarea especial en el contexto de la
mision. Como tal tiene una dimensidn subjetiva y otra objetiva.

Por una parte, el ministerio conlleva una inclinacién al servicio exclusivo del
evangelio: el sentimiento de que no otra cosa que uno preferiria hacer que la de trabajar
permanentemente en la obra de Dios. En ese sentido el ministerio no es una carrera que
se escoge porque le parece interesante o porque no tiene otra cosa mejor que hacer.
Antes bien, es una carrera con la cual uno se siente comprometido sin haberlo
determinado. Al ministerio cristiano se ingresa por conviccién, o sea, por la creencia
santa de que Dios ha escogido a uno para realizar una obra particular y le ha dado los
dones necesarios para realizarla. El ministerio es obediencia al testimonio interno del
Espiritu.

(inédita), presentado en el Southern Baptist Theological Seminary, Lousville, Kentucky, EE.UU. (1983); Samuel
Escobar, “Del primero al segundo CLADE: evangélicos en busca de una evangelizacion contextual”, Pastoralia,
2:3 (septiembre), pp.22-30, y por el mismo autor, “Espiritu y mensaje de CLADE II: balance y perspectiva de
una década de vida evangélica en América Latina” en: CLADE II: América Latina y la evangelizacion en los afios
80 (México: FTL, 1980), IX-XVII. Sobre el papel de las asociaciones regionales de escuelas teoldgicas, véase a
Costas, Theology of the Croosroads, pp. 227-234. En cuanto a CELEP, véase “La pastoral en América Latina:
ensayos e informes de una consulta”, Pastoralia, I:1 (abril, 1978); “El CELEP en la década de los 80",
Documentos para la mision, N° 1 (septiembre, 1980).

15 Emilio Castro, Hacia una pastoral latinoamericana, (San José: Publicaciones INDEF, 1974), pp. 22-44
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Por otra parte, la vocacion ministerial tiene una dimensién objetiva: la
confirmacion externa de que Dios verdaderamente ha escogido a uno para una tarea
especial. Esa confirmacién es manifiesta en el crecimiento en la fe, el desarrollo de los
dones de liderazgo espiritual, la fidelidad al evangelio y el reconocimiento publico de la
congregacién de creyentes.

La vocacion ministerial exige una formaciéon conmensurable a sus objetivos. Es
decir, una formacién que permita a los candidatos conocerse a si mismos, madurar en la
fe, desarrollar un estilo pastoral positivo, aprender a ser fieles mayordomos del evangelio
y crecer en la vida del Espiritu.

Por mucho tiempo se ha pensado que la manera de proveer dicha informacion es
a través de los programas formales de educacién teoldgica estructurados en orden de la
excelencia académica. No importa, cual sea el nivel de estudio (primario, secundario o
universitario), el criterio basico ha sido lograr el mérito intelectual, el cual es medido por
el nimero de materias aprobadas y la calificacion recibida de ellas. Las materias
responden a objetivos académicos (contenidos necesarios para adquirir un cimulo de
conocimientos biblicos, teoldgicos, histéricos y pastorales). Cada nivel tiene como meta
implicita capacitar a los alumnos a ascender a un grado mas alto.

Por supuesto, en la medida en que vivimos en sociedad con sistemas educativos
meritocraticos es practicamente inevitable que la educacién teoldgica siga un patrén
semejante. ¢Qué ocurre, sin embargo, cuando no se cuenta con los recursos necesarios
para sostener un sistema educativo de tal envergadura? En tales casos se presenta, por
una parte, el fenomeno de la mediocridad en la educacion formal y, por la otra, el
inevitable desarrollo de patrones educativos informales de conformidad con las
circunstancias locales.

En un continente como América Latina donde los recursos econémicos y teoldgicos
son tan limitados y donde la iglesia es, no obstante, muy dinamica, no sélo ha proliferado
el numero de pastores y otros lideres ministeriales laicos, sino también el nimero de
alternativas en la educacién teoldgica. Quiéranlo o no, los lideres eclesiasticos y
educadores teoldgicos, el hecho es que (por lo menos dentro del protestantismo) hay
mas lideres ministeriales sin una preparacion teoldgica formal que graduados de
seminarios o institutos. Existe también un creciente deseo en muchos feligreses de
adquirir herramientas para servir al sefior en la misién, pero dentro de sus respectivas
circunstancias. Ello ha forzado a decenas de instituciones teoldgicas a desarrollar
programas de extension, los cuales se caracterizan por la flexibilidad y adaptabilidad,
afinque estan montados sobre el marco de la educacién teoldgica formal.

El problema es que ni los programas en residencia ni las nuevas alternativas en la
educacion por extension son garantia de una formacién ministerial eficaz. Esto es asi por
cuanto el objetivo de dicho programa es, por lo general, académico y profesional y no
formativo y praxial. Ciertamente es posible que los programas de residencia y extension
puedan trascender lo puramente académico y profesional y llegar a ser instrumentos
eficaces de la formacion que exige la vocaciéon ministerial. De igual manera, tendriamos
que reconocer que siempre es posible recibir una adecuada formacion fuera de la
institucidon teoldgica. Nuestro Sefior Jesucristo trabajé con sus discipulos por tres afios
ensenandoles con palabras y hechos lo que significaba ser agentes del Reino de Dios vy
testigos de su gracia. En la época apostdlica (como podemos constatar en el caso de las
iglesias de Jerusalén y Antioquia en el libro de los Hechos) la preparacion ministerial se
daba en el contexto de la vida comun de la iglesia. En Norteamérica, durante los dias de
la colonia britanica, cuando no habia seminarios ni facultades de teologia, los pastores se
formaban bajo el tutelaje de lideres ministeriales que tomaban a los candidatos como
aprendices. Por un periodo de tres o cuatro afios les ensefiaba a crecer como personas, a
entender la obra del ministerio y a ejercerlo. Por su parte, la obra evangélica en América
Latina ha dependido de obreros formados por el Espiritu en la “escuela de la
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experiencia”. Alli han aprendido los rudimentos basicos de la fe y del ministerio cristiano,
y dentro de sus limitaciones académicas su labor ha sido fructifera.

Si la vocacién ministerial se da en el contexto de la mision, luego los que
participan en la formacién de los llamados a ejercer el ministerio tienen siempre que
preguntarse sobre las prioridades de la misiéon en el momento y el espacio en que les
toca vivir y ministrar. En América Latina esta es la pregunta que menos se han hecho las
instituciones teoldgicas. Discernir las prioridades de la misién en América Latina durante
la década actual es la tarea mas urgente en la educacion teoldgica y el aspecto mas
critico de esta ponencia. De ahi que nos vamos a permitir concluir con varias
implicaciones sobre las prioridades de la mision.

Hay que tener presente lo que hemos venido sosteniendo desde un principio, a
saber, que la mision es provincia del Espiritu. Pero el Espiritu, hemos dicho, es enviado
por el Padre en nombre del Hijo; es la presencia misma de Cristo resucitado y la
continuacion del ministerio terrenal de Jesus. De ahi que la misidn del Espiritu encuentre
su correlacién con la misiéon de Jesucristo. El Espiritu, que unge a JesUs para el
cumplimiento de su ministerio mesianico (Lc. 4:14-20), con énfasis especial en los
pobres, los oprimidos y los desposeidos, y que la fuerza que lo resucité de los muertos
(Rom. 1:4), es también el que llena a la iglesia de la presencia de Cristo y hace posible
que él se esconda detras de los presos, los enfermos, los hambrientos y desnudos, como
lo ensefia el evangelio de Mateo (25:31-45). Por lo mismo, son éstos los que constituyen
la referencia basica para determinar la identidad de la iglesia en la historia.

No hay otra iglesia que la comunidad de JesuUs el Cristo hecho presente por el
Espiritu. Donde esta Cristo, alli esta la Iglesia. Como hemos dicho, ser iglesia es vivir por
fe en Cristo mediante el poder del Espiritu. Ello implica una identificacion historica con
Cristo: la encarnacion de la vida en el Espiritu en las situaciones concretas del diario
vivir, especialmente aquellas que muestran la vulnerabilidad de los “pobres y humildes”
(que son dos categorias que abarcan los diversos grupos hacia los cuales Jesus dirigid su
ministerio).'® Si el Cristo pneumatico se esconde detras de los “pobres y humildes”,
luego la iglesia necesitara ser una iglesia humilde y pobre para vivir de conformidad con
la obra del Espiritu. Solo desde esa ubicacidn historica y espiritual puede la iglesia
discernir las prioridades de la mision. Es desde la perspectiva de una iglesia poseida por
el Espiritu de Cristo y solidarizada con los “pobres y humildes”, que nos permitimos
identificar las siguientes prioridades misionales para América Latina hoy.

Afirmacion de la vida y denuncia de la violencia

El “Reino de los cielos sufre violencia” (Mt. 11:12) en América Latina. Un
panorama sombrio rodea a los pueblos de todo el hemisferio. Se niega la vida y se exalta
la muerte con mecanismos violentos de reprensiéon en nombre de la ley y el orden, en
defensa de la tradicion cristiana y con pretextos benévolos y humanitarios. La primer
prioridad de la hora es la de “arrebatarle” el Reino a los agentes de la muerte, afirmando
la vida y denunciando la violencia. Ello tiene varias implicaciones.

Implica en primer lugar, defender el derecho del pobre a la vida y combatir los
mecanismos de represidon socio-econdémica que contribuyen a su pobreza. Durante los
afos de la administracion del ex - presidente norteamericano Jimmy Carter, se hizo
mucho énfasis en los derechos humanos. Sin embargo, se dijo muy poco sobre los
derechos de los pobres (que son el foco tanto del humanismo del A.T. cuanto del N.T.).
Ciertamente no debemos minimizar el impacto positivo que tuvo la politica de Carter
sobre los derechos humanos en muchos paises represivos de América Latina. Pero
tampoco debemos olvidar que las violaciones mas serias durante la ultima década han
sido en contra del pueblo pobre del hemisferio.

16 Sobre nuestro concepto de pobreza, véase nuestra obra Compromiso y misién, pp.111-139.
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En los Ultimos afios hemos visto la accién represiva del Fondo Monasterio
Internacional sobre la economia de paises como Perl y Jamaica, forzando alzas generales
en el costo basico de la vida que sélo pueden ser caracterizadas de inhumanas y crueles.
En muchos de los paises latinoamericanos los esfuerzos mas minimos por mejorar el
salario de los obreros son repelidos con represalias legales e institucionales. La iglesia
debe combatir a toda costa estos y otros tantos mecanismos de represion socio-
econdmica asi como defender el derecho de los pobres a disfrutar de los aspectos basicos
de la vida abogando por formas de organizacion social mas comunitaria, una economia
que ofrezca verdaderas posibilidades de socializacion de la produccién y del consumo
popular y una estructura politica mas participativa, que dé garantias de seguridad social
y derechos individuales.

Afirmar la vida y denunciar la violencia implica, en segundo lugar, condenar la
tortura y abogar por procesos juridicos equitativos. Durante la Ultima década hemos
dado en América Latina un giro casi de 180 grados, retrocediendo cientos de afios en la
historia al restituir métodos crueles de castigo, como la tortura, que habian sido
superados por procedimientos mas humanitarios y civilizados. La tortura se utiliza como
método policial para obtener informacion. Su reaparicién en Latinoamérica estd en
relacién directa con la desaparicion del Estado de Derecho. Pero ante todo, ha surgido
como un componente fundamental en la ideologia de “seguridad nacional” propagada por
los Estados Unidos y regimenes de turno. (¢Dénde, si no en los cursos de entrenamiento
de guerra no-convencional que han ofrecido agentes militares estadounidenses a agentes
militares o policiacos latinoamericanos se les comenzd a ensefiar a los regimenes
represivos de América Latina a usar la tortura como instrumento politico?). La
complicidad es global, o por lo menos mayoritaria. Dentro de esta situacién, ciertos
sectores de la iglesia se han pronunciado, mientras que otros han callado. Los que han
callado lo han hecho o bien por su radical asilamiento histérico o por su ingenua
aceptacion de la idea que todo ello le pasa solamente a los que andan inmiscuidos en
tareas subversivas, propaganda que ha sido ampliamente divulgada por los practicantes
de la tortura.

En tercer lugar, afirmar la vida y denunciar la violencia implica defender las
libertades humanas y atacar el complejo armamentista que hace posible la negacion de
esas libertades. La iglesia puede cruzarse de brazos ante la violacién sistematica del
sufragio con la simple y descarada prohibicion de elecciones libres, fraudes electorales o
condicionamientos legales que impiden la participacién plena del pueblo en la eleccién de
sus gobernantes. Tampoco puede aceptar la perfeccidon sistematica de aquellos que
piensan diferente a la mayoria o la negacién del derecho de la libre asociacién. Estas y
otras tantas libertades tiene que ser defendidas a toda costa y en todos los niveles de la
sociedad. A la misma vez, la comunidad eclesiastica debe atacar la carrera armamentista
de los paises desarrollados que no sélo estd poniendo en peligro el bienestar de todo el
planeta con su arsenal nuclear, sino que ha abierto las puertas para que naciones pobres
como Brasil se inicie por el mismo camino. Ello permite, ademas, que industrias militares
de la América del Norte (o de Europa) se enriquezcan a expensas del sudor y la sangre
de los pueblos subdesarrollados del hemisferio. Estos armamentos que se les venden a
dichos pueblos hacen posible la violacion sistematica de las referidas libertades.
Curiosamente, esa misma industria alimenta la violencia nacional que se ve en los paises
del Norte por su oposicion organizada al control de armamentos, y con el apoyo de la
industria filmica, creando un ambiente de terror, especialmente en las calles de las
principales metrdpolis estadounidenses.

La denuncia de este panorama de violencia y la afirmacion de la vida se presenta
hoy como un desafio ineludible ante los cristianos y las iglesias del continente. Porque el
reino del cual somos participes y cuyo mensaje hemos sido llamados a anunciar, nos
obliga a ponernos del lado del amor y no del odio del ajusticia y no de la desigualdad, de
la paz y no de la agresidon. Siendo asi, no nos queda otra alternativa que la de empefiar
nuestros esfuerzos en programas que denuncien esa violencia institucionalizada vy
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afirmen el derecho del pobre y el perseguido a la vida, programas que pongan al ser
humano por encima del Estado y sus instituciones. Hacer lo contrario seria acobardarnos
y renunciar a nuestras responsabilidades como primicias de la nueva creacion.

Solidaridad humana y unidad cristiana

Esa responsabilidad exige solidaridad humana. Porque no es posible afirmar la
vida sin un compromiso solidario con toda la humanidad en su lucha por la vida. La
division de los pueblos en clases sociales, bloques ideoldgicos, grupos raciales,
movimientos religiosos y chauvinismos sexistas son reflejo de la amenaza de muerte que
asedia a la raza humana. Ello es particularmente evidente en nuestro hemisferio, donde
tenemos un largo trayecto de guerras practicidad, de bloqueos econdmicos, de
antagonismos clasistas, raciales o sexistas, de conflictos religiosos y discriminaciones
ideoldgicas. Nuestro suelo americano es hoy por hoy uno de los espacios mas divididos y
fracturados, interna y externamente, del planeta tierra. Para afirmar la vida es necesario
gue superemos esas fricciones y nos solidaricemos en un frente humanitario comun.

Esas divisiones hemisféricas hallan su contraparte en la extraordinaria division de
la iglesia. El conflicto es simplemente la tradicional polémica catdlico-protestante. Antes
bien, se trata de divisiones entre catdlicos y catdlicos, entre protestantes y protestantes,
entre feligresia y jerarquia, entre organismos paraeclesiasticos, entre divergentes
posiciones teoldgicas y distintas opciones pastorales; en fin, se trata de una fractura
multiple. Por ello, la iglesia se encuentra inepta para servir como instrumento de
reconciliacion entre los pueblos americanos, como primicias de la nueva humanidad.

Como pueblo de Dios no podemos eludir este desafio ecuménico. Urge que
desarrollemos una pastoral ecuménica: un esfuerzo combinado a favor de programas de
cooperacion cristiana en orden de una vida mas solidaria y fraterna entre los pueblos
americanos. Dichos programas tendran que ser de varios tipos y grados: desde
encuentros teolégicos interconfesionales hasta actividades intereclesiales de testimonio
comun y coaliciones socioreligiosas en pro de la dignidad humana y el bienestar social
de los pueblos.

Compromiso evangélico, evangelizacion y crecimiento eclesial

Para ello, se necesita un profundo compromiso con el evangelio que estimule un
saludable proceso de evangelizacion y crecimiento eclesial. Dicho compromiso implica
una entrega total al reino de Dios y su justicia, entrega que es posible solamente cuando
se sufre una profunda experiencia de conversién. (He aqui uno de los problemas
fundamentales de la mision cristiana en América Latina: una comunidad cristiana
masificada, con poco arraigo en el evangelio.) Por evangelizacion y crecimiento eclesial,
entendemos un proceso de desarrollo integral a través del cual la comunidad de fe
comunica el evangelio en hechos y palabras y llama a hombres y mujeres a la fe y al
arrepentimiento. De esa comunicacion la iglesia se nutre de nuevos miembros, amplia la
participacion de sus integrantes en su vida organica, profundiza su comprensién de la fe
y sirve sacrificialmente a los necesitados. Tal proceso es un imperativo entre las iglesias
del continente. Es un hecho indiscutible que las iglesias latinoamericanas estan o bien
estancadas, sometidas a un franco proceso de deterioro, o engordando, exponiéndose
cada dia al peligro de un infarto mortal. iNo en balde el reino “sufre violencia” en
América Latina! iSe ha distorsionado su anuncio y se han abaratado sus exigencias!
América Latina necesita ser todavia evangelizada y sus iglesias revitalizadas.

Urge, por lo tanto, una movilizacion del Pueblo de Dios en orden a una
evangelizacién profunda y un crecimiento integral. Ello daria como resultado una nueva
ola de cristianos, arraigados en el evangelio, dedicados a la comunicacién del evangelio
en todas las esferas de la sociedad y respaldados por congregaciones vibrantes y
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saludables. Sin una movilizacion de tal magnitud, las iglesias seguiran estancadas y
masificadas, haciéndose cada vez mas inoperantes. Por su parte, los cristianos perderan
la oportunidad de contribuir significativamente a al transformacién de su historia,
dejandose absorber por los reinos de este mundo. Si queremos ser fieles a la mision
cristiana en América Latina, debemos mancomunar nuestros recursos para el desarrollo
de programas que fomenten una comunicacion eficaz del evangelio y estimulen el
crecimiento integral de nuestras respectivas iglesias.

Si el ministerio es el don que recibe la iglesia en la misidén, luego la vocacion
ministerial en América Latina debe orientarse hacia las tres prioridades sefialadas arriba.
Es decir, debe ser una pastoral profética de anuncio y denuncia evangélica; ecuménica
de solidaridad humana y unidad cristiana; discipuladora de formacion espiritual de la
comunidad eclesial; y evangelizadora de convocacién a la obediencia de la fe y
movilizacion para su comunicacion eficaz. Estas son las lineas misionoldgicas que
proponemos para la preparacion de aquellos que el Espiritu esta llamando para el
ministerio en la América Latina de hoy.
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HACIA UNA REORIENTACION EN LA PASTORAL DE LA VEJEZ
Dr. Alberto Gandini

I- EL CONTEXTO DE LA CULTURA LATINOAMERICANA

Entramos en la tarde de la vida con una profunda falta de preparacion,; peor gue
esto, entramos en los mismos ideales y convicciones que teniamos hasta ese momento;
pero no podemos, indudablemente, vivir el crepusculo de la vida con el mismo programa
de la marfiana.' Esta frase de Jung nos plantea la filosofia de vida que nuestra sociedad
presenta para el hombre en gerontoexistencia.

Hallamos un enfoque evolutivo estereotipado, pues dividimos la vida en infancia,
adolescencia, juventud, adultez y vejez; o en la primera edad, segunda edad y tercera
edad. La division de la existencia entre diferentes edades resulta un fendmeno atavico,
desestructurante de la vida humana. Ademas se compara la juventud con la plenitud de
la vida y la vejez con el entorpecimiento de las facultades. Se refuerza de eta manera la
separacion bioldgica, psicoldgica y social de estas generaciones, estratificando el modelo
de la vida o se vista, arregle y conduzca ridiculamente como un joven.

Mi hipdtesis de trabajo es que nuestra cultura no puede integrar la vejez a la vida,
por lo tanto no educa para la misma.

a. El lugar del geronte

Quisiera centralizarme en el espacio del geronte en la ciudad mediana y las
grandes urbes, pues en los lugares en que la forma de vida se halla ligada a la tierra y la
naturaleza se ha encontrado facilmente la solucién al problema de las generaciones.

Las investigaciones actuales empezaron con el aumento de la proporcionalidad en
ciertos paises de Europa a principales de siglo. En nuestro contexto carecemos de
estadisticas fehacientemente respecto a la problematica, por ello, carecemos de
estructuras sociales que favorezcan la vida.

Al aumentar el porcentaje de personas de edad se han multiplicado directamente
en nuestro medio las enfermedades crdonicas fisicas y mentales. También con los
progresos de la urbanizacion se produce una disgregacion familiar.?2 Los ancianos no
solamente son separados por la migracion de los hijos, sino por las distancias de
traslados luego la soledad produce una alta tasa de suicidios que desconocemos en el
pais.

La situacion econdmica es poco feliz para los senescentes. Son muy pocos los
paises donde la jubilacién alcanza para que la pensidén un matrimonio pueda vivir
dignamente. Al ascender los problemas de enfermedad, disminuye la utilidad del ingreso,
pues la medicacion resulta muy cara y no existen seguros de enfermedad.

Al existir pocas posibilidades laborales en el medio, es imposible ofrecer
posibilidades a los mayores que deseen continuar laborando. Como sintesis podemos
afirmar que se necesita un abordaje doble. En primer lugar, atender a la salud mental de
los propios ancianos, y segundo, conseguir que la sociedad se de cuenta mas cabalmente
de las necesidades y las posibilidades de las personas de edad avanzada.? Ya que si la
vejez es parte de la vida existira siempre la posibilidad de desarrollo para todo individuo
independientemente del estado en que se encuentre.

! Jung, C. Tomado de Vischer, A. La vejez como destino y plenitud, p. 216
2 OMS. Problemas de Salud Mental del Envejecimiento y de la Vejez. p.10
3 ’
Ibid., p.6
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b. El hombre como unidad

Los conceptos populares que maneja la sociedad acerca del gerente aparecen
como resultado de las filosofias cientificas existente. En primer lugar, el dualismo
cartesiano ha escindido la vision totalitaria de las estructuras humanas.* Se ha dividido al
hombre al hombre a fin de comprenderlo, mas escision no llega a integrarse por lo que
pasa a trasladarse a la comprension de la senectud, al abordaje de la vida dividida en
compartimentos estancos, como la juventud, la madurez y la vejez, perdiendo de vista la
focalizacion de la senectud como la vida. El pensamiento de que la vejez es la perdida de
la vida o la antivida, deviene de dicha conceptualizacién cientifico - ideoldgica.

La dicotomia del pensamiento cientifico actla en el tratamiento del anciano, pues
se lo aborda unilateralmente enfrentando los desajustes fisicos o reuniendo a grupos de
gerontes en clinicas donde se los “mantiene”, trabajando con laboterapia pero sin lograr
un acercamiento global a la vejez. Dicha circunstancia sera dificil de revertir a menos que
la unilateralidad cientifica pueda integrarse, aun con la problematica espiritual del
hombre, respecto de la muerte y del mas alla.

Nuestra sociedad urbana, huye de la vejez en su forma de vida. Las personas
tratan artificialmente de quitarse los afios de vida, cuando nada en e/ mundo nos hace
mas viejos como el miedo a serlo.” La influencia de la cultura griega pesa sobre nosotros,
su desmedido aprecio por la juventud contrastando con la idealizacion de la senectud por
parte de las culturas orientales y la integracidn de los ancianos en la vida comunitaria. En
nuestro contexto se los retira de la comunidad al no considerarlos importantes; en otros
pueblos permanecen integrados activamente y presentados como modelos.

Desde esta conceptualizacion se desprende que si la senectud es un aspecto de la
vida humana, la preparacién para transitar la misma no se realiza in situ, sino que se
aprende a vivir desde la nifiez, desde la propia integracién familiar, padre - hijo, desde la
juventud donde se enfrenta el proyecto de la vida, no con un sentido parcial, sino
integrando todas las posibilidades de accion. Hay que prepararse para la senectud desde
la nifiez y nada mas importante que este enfoque preventivo para tratar de cambiar
pedagégicamente un enfoque cientifico social.

c. Lo laboral

C. Darwin ha influenciado a occidente desde 1856, cuando propone que el
progreso de la especie humana se alcanza a partir de la lucha. El hombre entonces
compite y lucha socialmente hasta lograr una profesién, establecerse en su habitat.
Empero ocurre que si el incentivo de vida es la lucha por alcanzar objetivos en la primera
instancia de la existencia, posteriormente, cuando se halla en circunstancias de
refugiarse en lo intimo, de convivir consigo mismo, cuando no tiene que luchar, cuando
se jubila se ha perdido el sentido de la vida. La educacién para la lucha y el trabajo es
una educacién para el activismo dirigido.

Nos encontramos en una sociedad argentina con el grave problema de la
jubilacion, donde las personas preparadas para luchar, que vivieron para el trabajo de
pronto si ninguna educacién o preparacion previa disponen de todo el tiempo libre,
disponen de la vida, pero no disponen de algo por qué luchar, carecen de sentido para
existir.

4 Merleau Ponty, M. Fenomenologia de la Percepcién

> Von Feuchtersleben, E. Tomado de Vischer, op.cit.
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Muchos son los que reclaman la libertad y cuando la obtienen, no saben que hacer
con ella, porque jamds se prepararon para gozarla. Nuestro entrenamiento ha sido para
trabajar y no para pasar los ocios.®

La problematica del enfrentamiento de la vejez no resulta de un enfoque
psicoldgico, sino de la conceptualizacién de la vida, de los proyectos existenciales que
propone la cultura, de la politica, de la justicia social, de la economia, del lugar de lo
espiritual - religioso, de lo fisico y de la persona. Resulta necesario laborar
preventivamente por la preparacion de las personas desde la nifiez para la senectud.

II- LA CIRCUNSTANCIA DE LA SALUD DEL GERONTE

Envejecer y vivir son conceptos incluyentes, no pueden pensarse aislados, pues se
condicionan mutuamente. En cuanto a la vejez, “/a mayoria de los gerontdlogos esta de
acuerdo en que no existe una causa determinada del envejecimiento, como tampoco
existe una explicacion equivalente acerca del origen de la vida”,”

El desarrollo de las condiciones de vida de nuestro siglo ha posibilitado que en los
paises desarrollados los promedios de vida estén alrededor de los 75 afios. En nuestro
pais no tenemos cifras actualizadas, pero probablemente la expectativa media de vida
oscile ahora entre los 65 y los 70 afios.

a. Elementos econdmicos - sociales

La pobreza es una de las caracteristicas mas dolorosas entre los ancianos y en
parte una de las causas de enfermedad y decadencia. Evaluaremos el sostén financiero
del jubilado para comprobar dicha circunstancia.

1. El sostén financiero

En nuestro pais las pensiones a la vejez no siguen el curso ascendente del costo
de la vida, por lo que apenas alcanza para sobrevivir. En otros casos donde la mujer no
ha trabajado en empresa sino como ama de casa la situacion ain es mas precaria, pues
se cuenta con una sola jubilacién, en la mayoria de los casos minima. Esta falta de
recursos que evidencia de alguna manera el subdesarrollo econédmico, alcanza al obrero y
en la vida, resultando como consecuencia que "/a tercera parte de las personas de mdas
de 65 afios de edad se encuentren, al parecer, en malas condiciones de aptitud fisica por
causa de enfermedades cronicas”.®

Esta situacion econdmica afecta la posibilidad de dedicarse a una actividad
constructiva, a no permitir realizar metas como viajar, realizar hobbies, hacer cursos,
etc. Circunstancia que disminuye su autoestima, limita las posibilidades de vida y no
siempre permite la adquisicion de buenos habitos de salud previos post jubilatorios.

2. La forma de vida en la gran ciudad

La condicion de vida en la ciudad lleva al aislamiento motivado por la
industrializacion, la urbanizacion en departamentos de alto costo, circunstancia que
promueve etiologias de salud, provocando los trastornos conocidos en el organismo. El
asilamiento contribuye al ingreso de gerontes a hospitales, asilos, clinicas geriatricas.

El hombre al jubilarse generalmente pierde el contacto con sus compafieros de
trabajo, se queda sin amistades y recurre a las plazas o parques a realizar juegos ludicos
0 juegos de bochas que son las posibilidades de recreacion que le brinda el medio.

® Tournier, P. Aprendiendo a envejecer, p.35
7 Wolterek, H. La vejez, segunda vida del hombre, p.301
8 Ibid, p.40
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La soledad es el problema fundamental, pues en general viven solos en su
departamento o casa, sin la posibilidad de contacto con la naturaleza, lejos de sus nietos
y sus hijos y sin poder sentirse (tiles socialmente aunque estén regularmente sanos.

b. Etiologias tipicas del senil

Muchas de las enfermedades fisicas que se experimentan se arrastran desde la
madurez o antes, como la trombosis coronaria, hipertension, cancer de bronquios,
enfermedades de las vias respiratorias y la arteriosclerosis. Aparte debemos introducir la
disminucion visual, auditiva, la agilidad fisica y mental, etc.

Respecto a las enfermedades mentales propias de la vejez, hallamos la psicosis
donde predominan los sintomas depresivos o maniaticos; las parafrenias con
alucinaciones auditivas y visuales; los estados confusionales delirantes, la psicosis
arteriosclerdtica, la demencia senil, demencias preseniles primarias, demencias
preseniles y seniles secundarias, las reacciones depresivas, la hipocondria; las reacciones
paranoides, las aberraciones sexuales y los estados de ansiedad.®

c. Aspectos psicoldgicos y psicopatolégicos

Durante la senectud el aparato psiquico es presionado por cuatro circunstancias
que promueven el desequilibrio de la persona:

1. La reaparicion de los aspectos neurdticos no resueltos

2. Los conceptos de la sociedad acerca de la vejez

3. Lainvolucién

4. La disminucion de relaciones con las cuales encuentra equilibrio psiquico

En el geronte reaparecen los aspectos inconcientes no resueltos de la nifiez que
aprovechan de la perdida de eficacia del yo para superar la barrera de la represion vy
neutralizar la actividad. Este retorno de lo reprimido o el proceso regresivo a fantasias,
deseos y el pensamiento magico, sirviéndole dicha conducta como soporte de la
autoestima, pasos que nos llevan a un cuadro psicético.

El proceso regresivo se inicia a partir del rechazo social del geronte, que llega a
formar parte del si mismo y asociado a la neurosis deriva en autorechazo, hecho que
inmediatamente reduce las defensas del yo. Ocurre en el individuo un intento
desesperado por restablecer los mecanismos defensivos que lleva a un desgaste
psicofisico. Es entonces cuando la corriente inconciente invade el yo, produciéndose la
regresion psicoldgica, pasando a centrarse el interés no en el mundo exterior sino en las
fantasias inconcientes interpretadas como reales.!?

Durante la regresion del aparato psiquico no es necesario que la misma opere a la
par de la involucién o degeneracion psicolégica, sino que la misma puede actuarse como
un hecho repentino durante los Gltimos afios del geronte.

A medida que la persona envejece, resulta acosada por las circunstancias
mencionadas, luego de observar una pérdida de la autoconfianza, una disminucién del
concepto de autovalia y autoestima que conduce a una mayor inseguridad. De alli que el
geronte comience a experimentar ansiedades, temores que le llevan al aislamiento en la
lucha por reencontrar el equilibrio.

° OMS, Op. Cit, p.16
19 Mira y Lépez, E. Hacia una vejez joven, p.74-85; y OMS, Op. Cit, p.16-39
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Desde el punto de vista clinico podemos llamar a este proceso recesién, donde "/a
persona de edad parece recorrer, pasando por una serie de estados regresivos, nivel tras
nivel de las etapas del desarrollo infantil, todo el camino de retorno hacia la infancia
psicoldgica. La ultima etapa de la recesion es... la demencia previa a la muerte, y
corresponde en muchos aspectos a la de la organizacion fetal de un recién nacido.?

El proceso normal podemos comprenderlo como que la pérdida de los apoyos
psicoldgicos de la familia y el trabajo, dan lugar a debilitamiento de la personalidad.
Cuando se van debilitando las defensas del yo ocurre un abandono neurético parcial que
disminuye la autoestima. Se da lugar entonces a la melancolia senil, donde aparece la
depresion de acuerdo al desequilibrio psiquico. En este momento el yo realiza esfuerzos
de reequilibracién a fin de alcanzar una reorganizacion interna, logrando una mejoria
temporaria que produce bienestar.

Ocurre que en la préxima etapa un envejecimiento con abandono neurdtico
secundario, aparece la declinacion senil y una recesiéon emocional progresiva.!?

La senectud es afectada en dos funciones de homeostasis narcisisticas: las
funciones genitales y el cerebro. Al producirse un debilitamiento de la capacidad
intelectual, como de las funciones del yo, la acomodacidon a nuevas situaciones resulta
limitada y se recurre al conservadorismo.

El mantenimiento del equilibrio narcisista depende de las actitudes de la persona,
de su proyecto de vida, en el pasado, presente y futuro. Por lo que hay personas
mayores que conservan su autoestima fundados en sus logros anteriores.

III- LA REORIENTACION EXISTENCIAL DEL GERONTE

Los objetivos terapéuticos del anciano se sitian como menos ambiciosos que la
psicoterapia o el psicoanalisis de personas. Psicoanalisis no es posible realizar, y otros
enfoques terapéuticos pueden practicarse, siempre orientados hacia areas menos
contaminantes del yo. El trabajo con la regresion siempre permite el desarrollo de la
persona, en cambio la accion regresiva responde muy limitadamente a la psicoterapia.

Es fundamental en la terapia un diagnostico correcto y el laborar con metas de
accion que apunten al desarrollo de las partes sanas del yo y a disminuir el area de
alteracién psicotica.

a. El proyecto de vida

El trabajo psicopedagdgico cobra gran importancia en el tratamiento del
senescente, primero buscando el establecimiento de un buen raport a través del
contacto y la relacién afectiva. Lo afectivo es la puerta de entrada a la terapia,
estableciendo una relacién calida es posible lograr no sélo acompanarle en la senectud
sino ayudar al crecimiento de la personalidad.

Lo fundamental de la relacién es permitirle trabajar un proyecto de vida. Si carece
del mismo, ensenarle a planearlos, comenzando segun el estado del paciente con
proyectos diarios, semanales, mensuales y anuales. Dichos objetivos nunca deben
planificarse con mas de 5 afios. Se trata de trabajar con el sentido inmediato
proyectandolo en el corto plazo, a fin de no despertar ansiedad respecto de las
expectativas de vida.

1 Zinberg, N. y Kaufman, I. Psicologia normal de la vejez, p.163

12 Ibid., p. 165
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"El secreto de una vejez feliz consiste en poner de acuerdo las posibilidades, la
forma de vivir y la edad, como una buena pareja de caballos saben trotar ritmicamente y
a compds por la alameda”,’?

El psicopedagogo ha de guiar las posibles elecciones acompafidandolas desde el
proyecto de vida. El establecimiento de este objetivo de vida es clave, ya que la vida sin
sentido se deja de lado facilmente. No sdélo acompafiando las posibles tareas, sino
incentivando y alentando la realizacion de las mismas.

Resulta fundamental la preparacion espiritual para la muerta. La fe cristiana
provee respuestas para que el anciano pueda enfrentar la vejez con Dios. "Aceptar /a
muerte es aceptar esta ley de superacion, implica fijar la mirada mds alla de los limites...
la aceptacion de la muerte transforma la muerte. %

En la terapéutica del geronte esta tarea resulta fundamental, para lo cual es
necesario que el psicopedagogo y el psicélogo tengan resueltos el tema, de lo contrario la
movilizacion sera tal que no podran encararlo. Tampoco debe caerse en un cientificismo,
pues la ciencia no tiene respuestas del origen ni el final de la vida sino la fe, circunstancia
que le hard ser muy respetuoso respecto de lo religioso como ayuda para la vida del
senil.

La elaboracién del proyecto ha de focalizarse hacia el desarrollo de labores
manuales (laborterapia) y circunstancias de recreacién. La actividad manual presenta un
aspecto inagotable, siempre existen cosas por aprender, luego se procurara llevar el
aprendizaje de actividades que proveeran las mismas satisfacciones que el trabajo.

Como labor preventiva cuanto mas temprano comience a prepararse una persona,
mejor resultard su vejez. Es de notar que las personas instruidas tienen mayores
posibilidades de llegar a disfrutar de su vida de jubilado. Pero el cultivarse no se limita a
una carrera universitaria, sino al desarrollo por la instruccion que se desea adquirir.
Ademas la perspectiva de vida en Jesucristo amplia las dimensiones de los posibles
proyectos, donde el desarrollo de la satisfaccidn nos desafia hasta que el Sefior nos llame
a su Reino.

b. Actividades posibles en la iglesia

A partir de la comprensiéon del senil es posible enfocar la actividad de la
comunidad cristiana desde otros abordajes. La iglesia cuenta con grandes oportunidades
para desarrollar una actividad redentora con el anciano. Cuenta con las instalaciones del
templo y una cantidad de personas mayores que integran la comunidad, por lo que se
encuentra con grandes ventajas para realizar un programa con el senil, aparte de la
actividad eclesial general.

A continuacion enumeraremos sintéticamente algunas actividades posibles
fundamentadas en el sentido comunitario de desarrollo:
» Grupos de oracion y estudio biblico
» Clases de gimnasia para gerontes
» Grupos de visitacién a hospitales y asilos

» Equipos de ayuda comunitaria, donde cada anciano ofrece sus capacidades a los
hermanos o al barrio

= Cursos dictados por seniles, como costura, cocina, enfermeria, plomeria, mecanica del
automovil, carpinteria, etc.

» Retiros y campamentos para gerentes

13 vidal, G. Bleichmar, H. y Usandivars, R. Enciclopedia de psiquiatria, pp.704-710
14 vischer, Op. Cit., p. 223
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= Paseos y excursiones y salidas
= Reuniones semanales para gerontes

= Equipos de mayores que preparan comida y la distribuyen en las casas de los
gerontes que viven solos

= Centros recreativos para los ancianos del barrio, con actividades de lectura, pintura,
tejido, gimnasia, investigacién, etc.

» Clases de natacién

* Fiestas de cumpleafios para cada uno de ellos

= Conferencias

= Debates

*= Peliculas

» Actuacion comunitaria en roles de diaconos, ancianos y consejeros

» Edicidn de boletines y revistas

* Hospitales de dia
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Al tratar de definir la esfera y el alcance de la educacién teoldgica, quisiera partir
de otra perspectiva que la clasica. La clasica presupone que la educacién teoldgica es la
esfera y tarea de las instituciones teoldgicas, sean institutos, seminarios (residencia y
extension). Mientras que la educacion cristiana es la tarea de la iglesia en la escuela
dominical, en la predicacién y en algunos otros cursos informales.

La tarea de la educacién teoldgica es la formacién para ver toda la realidad, desde
la perspectiva de la fe y todo el consejo de Dios. Es decir, la persona cristiana elabora
una epistemologia cristiana que le permite que la verdad de la Palabra sea la luz sobre
sus actos, su caminar humano sobre la tierra. La persona forma una mente cristiana que
le permite juzgar las otras epistemologias contemporaneas, y sus ubicaciones en la
historia y su contexto actual.

Esta perspectiva cristiana llega a ser una perspectiva misionera que le impulsa a
la persona a ubicarse en la historia y contexto social como actor y agente de Dios y con
un compromiso serio en la misién de Dios en el mundo. Es una perspectiva que permite
que la mente, mente de Cristo, juzgue la historia y contexto, impulsando un verdadero
cuestionamiento y didlogo entre la Palabra de Dios y el contexto histérico.

Pero no es una perspectiva sociolégica que se confunde con las ideologias
contemporaneas de esa generacidon, sino una perspectiva que permite que el
entendimiento renovado e iluminado por el Espiritu Santo pueda juzgar y comprobar cual
es la buena, agradable y excelente voluntad de Dios.

Por otro lado, esta perspectiva puede llegar a niveles de excelencia y erudicion,
pero no la debemos confundir con la especializaciéon académica de un tedlogo, sino que
es la riqueza de una manera de ver la realidad desde una perspectiva cristiana que
impulsa una manera integral y vivencial de un pueblo de Dios insertado en la sociedad.
Todo cristiano por consiguiente debe y puede tener la mente de Cristo.

Esto implica que el cristiano encuentra sus significados, sus valores centrales de la
vida en una vision cristiana de la vida. Esta formacién teoldgica, se inicia en el hogar, se
profundiza en la iglesia y se articula en el Seminario.

La educacion cristiana llega a ser una tarea complementaria a la educacién
teoldgica. Es la formacidn integral de la persona en su capacidad de amar. Mientras la
educacion teoldgica se enfoca y forma la perspectiva cristiana —-la mente que percibe y
entiende- la educacidn cristiana enfoca la integracion de la persona consigo misma, con
su familia, la iglesia y la sociedad. Es la formacion de la persona para que pudiera asumir
su vocacién como persona cristiana, llamada a un servicio y ministerio.

La educacion cristiana se preocupa por el desenvolvimiento de la persona hacia la
madurez psicoldgica y su madurez espiritual. Tener una autoestima de si adecuada; una
autonomia personal; una ubicacién en el presente que sea sana.

La educacién cristiana trata de obviar el desarrollo de mecanismos psicoldgicos y
espirituales que permitan al cristianismo esconderse y fugarse detras de mascaras de
hipocresia. Por contraste la formacion cristiana impulsa la integracion de la totalidad de
la persona en su desenvolvimiento afectivo, volitivo, cognoscitivo y relacional, al
aprender a vivir por y con el Espiritu Santo.
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El proceso de la socializacién en la familia cristiana es orientado a estimular la
formacion del nino en un contexto de seguridad y amor que a su vez produce un amor
narcistico sano, como también un amor hacia otros seres inmediatos. El nifio se siente
pertenecido y amado. Asume su apellido con confianza y gratitud.

La iglesia llega a ser la comunidad de familias donde la persona descubre nuevas
imagenes enriquecedoras que amplian su mundo afectivo y relacional a la medida que la
iglesia es una comunidad sanadora que vive el perdon y el amor. En ese contexto la
persona va cobrando confianza, alegria y amor. Se siente nutrido por la comunidad de la
fe.

La educacién cristiana es un proceso permanente desde la cuna hasta la muerte.
La formacién del cristiano a amar se enriquece en el camino de la vida por distintas
experiencias de dolor y sufrimiento, alegria y gozo que Dios le permite pasar. Estas
experiencias formativas que expresan el beneplacito y presencia de Dios, afirma la
capacidad de amar. Es cuando el cristiano asume su cruz en su llamado, que podemos
hablar de la eficacia de la formacion cristiana.

La educacién escolar que se inicia en la primaria y lleva al nifio hasta los niveles
terciarios, es una educacién institucional jerarquica que tiene como objetivo central el
desarrollo de las facultades intelectuales. Por consiguiente, el hombre y la mujer cultos, o
el educado, es aquel que ha alcanzado un cierto nivel de conocimientos y los puede
utilizar como buen ciudadano en algun empleo.

La educacién escolar tiende a ser un acercamiento masificador y bancario. Al
ampliar la educacion escolar a toda la poblacidn, el estado burocratizé la instrumentacion
educativa, se crearon acercamientos pedagdgicos uniformes para alcanzar una gran
cantidad de nifios y se enfatizd el acercamiento enciclopedista bancario en el desarrollo
de las facultades mentales.

Esto ha producido un analfabetismo literario en el ciudadano que ha alcanzado
aun el nivel terciario del sistema escolar. La capacidad de razonar, utilizando las cinco
habilidades cognoscitivas, es seriamente limitada. Pocos afios después de haber
concluido el sistema escolar, el joven adulto escasamente se acuerda de lo que almacend
en su banco de memoria.

Con el avance de la tecnologia, el Estado se ha visto forzado a estructurar un
acercamiento mas funcionalista y técnico, permitiendo que el joven se gradue del
sistema escolar con algunas destrezas técnicas. Su formacion como persona aln mas, es
limitada a ser una pieza mas en la maquina de una fabrica de produccidn.

La educacion escolar es la gran maquina que asegura que el nifio se acople con el
mundo del adulto en una sociedad de produccién, consumo y placer. No le ubica en su
historia para ser actor de su historia. Lo acompleja con notas, grados y titulos para
ocupar un puesto jerarquico de prestigio y consumo. Lo encierra en salas, en aulas y en
edificios para que su aprendizaje sea tedrico. Lo aleja de su ubicacion en la realidad para
alimentar las imagenes, conceptos e ilusiones que no reflejan la historia contemporanea,
la lucha social y econdémica y las confrontaciones ideoldgicas de nuestro tiempo. Se
gradlia como un desubicado de su sociedad, alienado de las estructuras del trabajo y de
la dindamica vivencial del pueblo. Llega a ser carne de cafion para una clase de poder que
disfruta los beneficios econdmicos y sociales.

La educacidon teoldgica tiene que tomar en serio la realidad de una sociedad
domesticada, proselitizada a un pacifismo del silencio y alineacion social y no confundir la
paz y el orden de una sociedad domesticada, por la paz que vive el reinado de Jesucristo.

I - LA EDUCACION TEOLOGICA EN EL HOGAR
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El nifio en sus primeros afios de la vida se encuentra en una serie de aventuras
gue resulta en una creciente conciencia de si frente a lo que le rodea. Esta conciencia de
si se fortalece y se enriquece por la imagen de m/ mama que brinda un mundo de
continuidad, seguridad y placer. La imagen de m/ papa amplia su mundo al sentir la
fuerza ruda, la disciplina de un marco moral y coherente.

Estas imagenes, vinculadas con la exploracion de su mundo fisico y la ampliacidn
creciente de si mismo, el nifio las vive; vive las fuerzas integradoras de su personalidad,
con placer. Son estas imagenes nutrientes que sirven para las primeras percepciones del
padre Dios que se forman en el nifio. Una ausencia psicoldgica del padre, produce una
ausencia de imagen que pudiera servir de base para percibir y sentir a Dios.

En nuestro contexto latinoamericano donde la ausencia psicoldgica del padre del
hogar es bien conocida, la imagen de la madre llega a ser la central. El nifio encuentra
que le es mas facil adorar a una madre Dios, la virgen Maria, que a un padre Dios.

En algunos casos donde el amor que le brinda la madre al nifio es condicional: s/
te portas bien te regalo... el nifio incierto de un ambiente de amor condicional y seguro,
aprende a desarrollar su conducta como un manipuleo social para conseguir el amor de la
madre. Posteriormente aprende que el amor de Dios es magico. Se acerca a la virgen, a
los santos, o aln a la iglesia para adquirir ciertos beneficios que son pagados por cierta
conducta o accidn. Le cuesta aprender posteriormente lo incondicional que es el amor de
Dios para él o ella, sea en el perdon que Dios ofrece, sea en algun beneficio o adn en una
relacion permanente que demande del mismo cristiano un compromiso incondicional.

Frente a imagenes inciertas, amor condicional, la disciplina del nifio dentro de un
marco moral coherente, es limitada. Lo bueno, lo justo y lo coherente se degenera en lo
conveniente, lo placentero, lo inmediato de la madre. El nifio no descubre que la madre
responde a una moral superior a ella misma que viene de un Dios, sino los valores que
adquirid de sus padres y lo que ella siente en el momento. En algunos casos se apela a
Dios como el juez para reforzar la disciplina del momento. Al vincular a Dios a una
disciplina arbitraria, los padres proyectan un Dios caprichoso, parcial y cambiable como
ellos mismos.

El nifio, al llegar a la etapa conceptual de su desarrollo cognoscitivo, comienza a
describir su realidad en conceptos. Si el nifio crece en un hogar de un analfabetismo
literario, su capacidad de conceptualizar, de abstraer y pensar es limitada. Por el
contrario, donde los padres son dos adultos que conversan y disfrutan un didlogo
enriquecedor, los nifios al participar con los padres en el didlogo, van ampliando sus
habilidades de conceptualizar lo que les rodea.

No es suficiente que los padres sean cristianos, solamente de templo, sino que
sepan articular su fe con sus hijos, especialmente frente a las inquietudes que desde los
tres afios suelen levantar. Es aqui donde se fundamenta la tarea de la formacion de la
educacién teoldgica.

La tarea de la educacién teoldgica en el hogar se inicia con las primeras preguntas
que el nifio dirige a su madre. Preguntas que tiene que ver con el diario vivir. Un diario
vivir que trata de los placeres, los miedos, los deseos, las prohibiciones, las fantasias; el
vecino, la hermana, el juguete, el brujo, el payaso; la herida, el paseo, el predicador, la
maestra, etc.

El altar familiar ha sido una de las actividades mas eficaces en las primeras
generaciones de protestantes en América Latina. Lo triste es que la iglesia ha querido
enfatizar mas la actividad de la escuela dominical, que la del altar familiar, con el
resultado que ha quedado esta institucién familiar en desuso en muchos hogares.

El catequizar al nifio desde una tierna edad, ha sido una costumbre catdlica
romana. En muchas parroquias esta actividad familiar ha caido en desuso. Lo que lo ha
reemplazado, es una forma de catequesis antes de la primera comunidon. En circulos
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protestantes, aun los reformadores que lo enfatizaron en los siglos XVI, XVII y XVIII, lo
han dejado caer en desuso.

Los padres cristianos precisan instrumentos catequéticos en su labor de educacién
teoldgica permitiéndoles elaborar, segun la etapa de maduracién del nifio, una formacion
graduada de la perspectiva cristiana del nino. El catequizar implica un didlogo formal
entre padres e hijos sobre los conceptos centrales de la fe, permitiendo al nifo
dominarlos e incorporarlos en su manera de ver la realidad que lo rodea.

Al llegar a la etapa cognoscitiva y la pubertad, los padres precisan un
acercamiento problematizador permitiendo al joven/nifio articular dudas, temores y
problemas. El nifio desea a la luz de la perspectiva cristiana que va adquiriendo,
desarrollar un arte de vivir. El joven adulto, requiere reflexionar sobre la sabiduria
salomédnica dentro del marco de una perspectiva cristiana. Por factores econdmicos,
culturales y religiosos, el hogar moderno propicia un proceso secularizador donde el
joven/nifio, aunque tenga padres cristianos, adquiere una perspectiva secularizada de la
realidad. Los medios masivos de comunicacion se desenvuelven desde ésta perspectiva
apremiando un estilo de vida anticristiano. El mismo sistema escolarizado propicia una
perspectiva secularizada y donde ciertos valores materialistas son apremiados.

En la adolescencia, el joven cuestiona los valores del mundo del adulto y trata de
revivir momentos idilicos ilusorios. Este es el momento cuando los padres tienen la
oportunidad de iniciar una apertura permitiendo estos cuestionamientos. Generalmente
son interrogantes que se enfocan en el estilo de vida, valores y bases del mundo
occidental. ¢Por qué tienen que ser piezas de una fabrica? éPor qué un cartén? éPor qué
vivir agitados? éPor qué no disfrutar de la vida? Cada pregunta en si contiene una
fundamentacion teoldgica: éPor qué estoy aqui? éQué valgo? ¢A donde voy?

Es tiempo que la iglesia redescubra lo que es la familia como iglesia casera. Una
iglesia donde el padre es el pastor que protege, estimula y educa la familia y una madre
gue crea un nido de amor y seguridad. Sin duda, la psicologia clinica nos ha demostrado
el papel formativo en la estructura psiquica de la persona, que juegan los padres y la
familia. Tenemos que descubrir los instrumentos y los espacios para recuperar este
instrumento social dado por Dios en la creacion.

II - LA EDUCACION TEOLOGICA Y LA IGLESIA EN LA AMERICA LATINA

La tarea de la formacion teoldgica de cada cristiano, es la responsabilidad de la
iglesia, sea como una comunidad que vive y reflexiona sobre su fe, como también
aquellos llamados dentro de la comunidad a ser las parteras teoldgicas o maestros de la
fe. En la historia de la iglesia a través de los siglos, esto ha sido el patron que ha
permitido que la iglesia siga siendo pobre, ha sobrevivido con pocas instituciones
paralelas complementarias (para — eclesiasticas).

Esta tarea se inicia con la evangelizacion cuando se anuncian las buenas nuevas
del Reino y se llama a cada persona y a toda la humanidad, a cambiar su perspectiva, su
manera de ver y vivir la realidad (metanoia). Sin embargo, lo que ha caracterizado la
evangelizacién contemporanea en América Latina, ha sido el evangelio de las ofertas, que
ofrece amor, paz, perdon, pero no le pide al pecador un cambio de perspectiva. Si es que
se habla de pecado, se enfatiza el arrepentimiento como algo individual frente a los
pecados personales y raras veces se hace un llamado a un arrepentimiento a pecados de
involucracién social.

Hay un vacio de reflexion teoldgica en la evangelizacion que impulsa a la persona
a no identificar el costo de lo que implica el llegar a ser discipulo de Jesucristo. En
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nuestras iglesias se ha formado un laicado dependiente teoldgicamente del pastor desde
el momento que pisa la puerta de la iglesia.

La iglesia protestante se limita en su identidad a ser una iglesia litirgica reunida
en un edificio por una o dos horas por semana, donde el sermdn cobra el lugar central
del culto. Este es el instrumento basico en la formacion de una perspectiva cristiana de la
realidad que a través de los siglos, los protestantes han sostenido. En lo general el pastor
se esfuerza para aclarar el pasaje biblico, en forma existencial y vivencial, permitiendo
un enriguecimiento de la predicacién, con ilustraciones de su propia experiencia cristiana.
Por la escasa preparacion teolégica del pastor, sus sermones tienden a tener las
siguientes limitaciones:

1. El pastor no es consciente de su acondicionamiento ideoldgico, y las lentes
culturales y existenciales por las cuales lee las Escrituras. Como consecuencia cae
en la tentacién de reafirmar las tradiciones de su denominacién, sus propios
prejuicios y valores de clase.

2. Por su propia formacion bancaria en el sistema escolar y del seminario, tiende a
pensar que, lo que él memorizdé, lo tienen que memorizar los feligreses sin
cuestionar, dudar o dialogar. Espera y recibe un pacifismo de sermon.

3. Mientras hace un esfuerzo por leer el texto biblico e interpretarlo, no tiene la
practica ni los instrumentos para leer a la sociedad que le rodea. Si es que tiene
un acercamiento a la sociedad, es intuitivo y folklorico. Las consecuencias de esta
limitacion se ven en tres niveles:

a. Forma una teologia legalista de prohibiciones que trata de marcar una linea
clara y dogmatica entre la comunidad no cristiana y la comunidad cristiana.

b. Crea una mentalidad de bombero donde se evangeliza rescatando gente de
las llamas de la sociedad y no llega a ser una luz rectora y sal que sazona a
ella. La iglesia es una comunidad que vive fuera del mundo.

c. No tiene una nocién clara de lo que pudiera ser valioso o0 aun demoniaco en
su cultura y por consiguiente tiende a vivir un doble patréon. Por un lado,
valores de clase media con una apertura al progreso liberal, pero por otro
lado, con un sentido de culpa frente a lo que demanda el sacrificio de la
vida cristiana.

4. En su desenvolvimiento hermenéutico, el pastor no llega a identificar las claves
hermenéuticas que le ofrece el texto biblico para poder desarrollar su teologia
frente al mundo que lo rodea. No desarrolla una mente cristiana. El pragmatismo,
funcionalismo o aun el momento existencial, le guian en las decisiones mas
apremiantes como persona o como un lider de la comunidad. Por consiguiente, él
no se da cuenta del marco filoséfico en que presenta el discurso de su sermén, lo
gue implica sus declaraciones a la luz de la psicologia, antropologia y sociologia.
AUn mucho mas serio es todavia, que tiende a contradecir o negar lo que pudiera
haber dicho en el sermén, o la falta de coherencia entre lo dicho y lo hecho. No
existe una comunicacion directa entre la Palabra de Dios, y el periddico que lee
cada dia.

La escuela dominical es una institucidon dentro de la iglesia que responde a la
definicion de una educacién cristiana clasica. Este acercamiento se esfuerza por llevar al
nino y al adulto por un proceso didactico a través de las paginas de la Biblia, que permite
qgue los principios, biografias, imagenes, ilustraciones descubiertas en la Biblia, pudieran
aplicarse a la vida cristiana.

La escuela dominical, hablando en forma general, tiende a seguir el modelo
escolarizado, pero sin la misma eficacia burocratica. Tiende a una educacion bancaria,
aun se nota cierto esfuerzo en algunas iglesias por estructurar talleres y seminarios de
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reflexion a nivel de universitarios. Algunos materiales de CELADEC en algunas iglesias
bautistas tratan de impulsar un didlogo entre la sociedad y la comunidad cristiana.
Materiales que vienen de fuentes bautistas como el Expositor Biblico se limita a la
aclaracion del texto biblico desde cierta perspectiva, con alusiones a ciertos problemas
morales personales.

En muchas iglesias, la preparacion de los maestros de escuela dominical es pobre.
Son a menudo voluntarios que no han cursado ni un curso formal de preparacion
didactica ni de formacion teoldgica. Como son voluntarios y muy a menudo con un
compromiso limitado, la iglesia tiende a inhibirse de exigir un alto grado de excelencia en
ellos.

En algunas iglesias, la escuela dominical ha sido reemplazada por un instituto
dentro de la iglesia, que tiene como objetivo la preparacidn de la iglesia en sus distintos
ministerios. Mientras que el nivel de compromiso de excelencia se ha levantado, todavia
tiende a ser un acercamiento bancario y estatico.

Con la excepcidon de algunos cursos cortos, no existe una escuela de formacion de
padres de familia en las iglesias, donde se apoya, orienta y entrena a los padres en la
formacion teoldgica y cristiana de los hijos. Las familias, como familias cristianas, viven
al margen de la iglesia.

La educacidén teolégica es el instrumento dado a la iglesia por Cristo para
perfeccionar a los santos, para la obra — trabajo del ministerio, para la eficacia en el
crecimiento de la iglesia. Jesus da prioridad al hacer discipulos en su ministerio como el
vehiculo de formar una mente - una perspectiva de Su Reinado. El impulsé el
cuestionamiento del sistema de los fariseos, por medio de conversaciones, didlogos y
confrontaciones. El deseaba exigir de sus discipulos una verdadera conversion
(metanoia) de la vieja manera de vivir de los fariseos, a una nueva manera de vivir de
Su Reinado.

La iglesia como instrumento del Reinado de Jesucristo esta llamada a ubicarse en
el mundo como la luz rectora y sal que sazona y frena el mal. A que viva como una
comunidad de armonia y paz, que refleje una nueva manera de ser y pensar. Por su
propia naturaleza, la iglesia es misionera, que cuestiona la historia y es agente en el
hacer de la historia.

No puede acomodarse a ningun sistema social, porque no es de este mundo en la
forma de pensar como el mundo.

III - LA EDUCACION TEOLOGICA FORMAL

En forma paralela a la iglesia, y en muchas situaciones, autéonoma de la iglesia,
existen mas de 800 instituciones de formacion teoldgica (facultades, seminarios,
institutos). Sean de tipo residencial o de extensidon, ambos responden a una serie de
patrones que crean una cierta uniformidad institucional.

Se cree que existe un proceso escolarizado, generalmente bancario, que precisa
gue el funcionario eclesiastico pase a desarrollar una labor pastoral. Este proceso puede
durar de 12 meses a 4 afos en periodos de 8 a 12 semanas cada uno. Es un proceso
tedrico con algunas experiencias vivenciales, pero pocas veces estructuradas en las
comunidades locales eclesiasticas. En los sistemas de extensiéon a menudo, el estudiante
es un adulto ejerciendo una labor en la iglesia y en la sociedad que le impulsa a
cuestionar ciertos elementos teoéricos de su aprendizaje. En lo residencial, por lo general,
son jovenes que todavia no han despertado la capacidad de cuestionar las presentaciones
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tedricas de clase. Se tiende por consiguiente a recibir muchas respuestas a preguntas
gue ellos jamas han formulado.

En muchos casos, la institucion ha articulado metas generales para ella misma,
pero no existen instrumentos pedagdgicos para forjar un equipo y comunidad de
aprendizaje, desprendiéndose de esas metas. Cada profesor tiende a tocar su
instrumento como le parezca y la orquesta del equipo pedagdgico se dispersa en sus
esfuerzos. El estudiante por consiguiente, no tiende a descubrir la coherencia del
proceso; la integracion de los conceptos; la riqueza de una visidon integral global del
proceso. La Biblia, por consiguiente, llega a ser una serie de paquetes de conocimiento
sin una articulacion integradora que impulse una perspectiva teoldgica.

Como no existen objetivos pedagdgicos medibles, acordados por el equipo
didactico y comunidad de aprendizaje, es dificil evaluar la eficiencia, la eficacia y
excelencia del aprendizaje de los que estan en el proceso. Los titulos que reciben los
graduados de este proceso, no reflejan una evaluacidon objetiva, sino tienden a expresar
el parecer subjetivo de los miembros del equipo didactico y su apreciaciéon del alumno,
como también de su propia institucion. En parte esta realidad existe porque pocos
profesores en los seminarios tienen una formacién didactica y pedagdgica. Se presume
gue un titulo en teologia les hace aptos para ser profesores de teologia.

Generalmente no existe una formacién teoldgica que despierte y afirme una
perspectiva cristiana integral. Esto se vera en las siguientes ilustraciones:

El estudio de la historia eclesidstica, si es que lo hay, es bancario. No se inicia
desde la historia inmediata del educando, ni termina impulsandolo a ser actor activo de
su historia. Es tema de interés y curiosidad pero no un instrumento de reflexion y
conciencia histérica.

Es estudio de la teologia, generalmente se limita a la tradicion bautista como
mentalidad apologética de defender la fe (bautista). Los cursos teoldgicos no parten de la
practica de la fe del estudiante y sus conocimientos, cuestionando sus creencias, valores
y compromiso cristiano, sino de una presentacion de conceptos biblicos, dogmaticos,
historicos y teoldgicos, que a juicio del profesor de la institucién e iglesia, el estudiante
debe dominar. El estudio de la Biblia tiende a ser estatico, bancario y tedrico. No se da
en un contexto de adoracién, culto y sermodn; no se recibe en el contexto de una practica
de insercidon histérica; no se vive como aquella palabra que no volverd vacia en el
guehacer misionero. Como se no se lee el periddico al lado de la Biblia, el educando no
aprende a juzgar su lectura del periddico, biblicamente. El pensamiento, concepto,
principio y mensaje de la Biblia, se encadenan a las Escrituras, sin desarrollar un estilo
de pensar que sea critico, cuestionador y misionero frente al diario vivir.

Raras veces existen cursos formales de filosofia en los seminarios que estimulen
al educando en primer lugar a pensar, y en segundo lugar, a cuestionar las formas de
pensar y conocer la realidad. Bien sabemos que toda persona tiene su filosofia y al
presentar su discurso, sea como testimonio o sermoén, lo esta presentando dentro de los
parametros filoséficos. No puede haber un pensar teoldgico, sino un pensar filosoéfico.

Lo que ha reemplazado a la filosofia en los seminarios, es el estudio de las
ciencias sociales. Se esta haciendo el esfuerzo en algunos seminarios, de utilizar ciertos
instrumentos de las ciencias sociales para mejorar entendimiento de la realidad. Muchos
de estos instrumentos nacen dentro de un marco funcionalista a-histérico. Sin embargo,
raras veces se escuchan trabajos interdisciplinarios donde el acercamiento empirico
cientifico de ese acercamiento a las ciencias sociales es juzgado por la reflexidén
teoldgica. Es triste escuchar en algunas ocasiones, que es mas bien la epistemologia
empirica y cientifica que juzga a la teologia.

Pocos estudiantes se graduan con la capacidad de pensar teolégicamente aunque
pocos mas pudieran graduarse con cierta perspectiva cristiana. El primero responde a lo
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gue se precisa de una articulacién de un discurso teoldgico, mientras que el segundo es
la capacidad de juzgar y ubicarse. La forma de juzgar una perspectiva cristiana, como
también un pensar teoldgico, es por su ubicacion en la historia y compromiso
misionoldgico en el Sefior.

En los primeros afios de la existencia del seminario, siglo XVIII, se enfatizaba la
necesidad de tener a los ministros mejor educados; mas cultos. Hoy se siente otra
presion, la de que el pastor sea un técnico eclesiastico que domine ciertas funciones
eclesiasticas. El pastor tiene que saber coordinar todas las actividades de la iglesia,
generalmente las que se llevan en el templo, y dando prioridad al culto dominical. Los
seminarios, por consiguiente, han desarrollado cursos titulados practicos, para satisfacer
estas presiones. En muchas situaciones se dan estos cursos practicos en un contexto
tedrico, con poca practica. Ellos mayormente responden a necesidades funcionales de la
vida y estructura de la iglesia. Estas practicas a menudo revelan una manera de pensar
pragmatica, funcionalista y existencialista. Raras veces se da que la practica y la
reflexiéon se integren para insertar a la persona y la comunidad en la sociedad que le
rodea. Las practicas burocraticas llegan a ser inflexibles y estaticas. Al pastor se le relega
a ser funcionario y no un agente de Dios en la historia.

La educacién teoldgica formal tiene que responder a una hermenéutica circular
que se convierte en espiral. Todo estudiante, hombre o mujer, lucha con dos realidades.
La primera es la que le rodea y le dio vida: su familia, la economia y el mercado; la
justicia y la policia; los ricos y los pobres; los oprimidos, el huérfano o la viuda, etc. La
segunda es la realidad cristiana que nace en la Palabra y en el Espiritu y se expresa en la
comunidad cristiana. Esta también dio vida: hermanos como pastores, diaconos;
esperanza y gozo; amor y seguridad; perddn y apertura, una vision misionera.

El educador y el educando, vive un estilo de vida teoldgico donde los dos polos, la
realidad y la Palabra entran en didlogo permanente. Mediante la iluminacién del Espiritu
Santo. La Palabra juzga la realidad y el educador y educando, vive una vida mas
obediente al Sefior cada dia. Un caminar de vida que refleja una reflexion teoldgica que
parte de una perspectiva cristiana. Es ese espiral hermenéutico que le lleva dia tras dia a
profundizar e integrar su perspectiva cristiana como también vivir su vida, como una vida
de obediencia en la practica misionera dada por el Sefior.

En conclusidon, la educacién teoldgica formal debe producir hombres y mujeres
gue sean tedlogos. Un tedlogo que no sea un estudioso de escritorio. Sino un cristiano
comprometido e involucrado con las realidades de su iglesia local y la tarea de la iglesia
en el mundo. Refleja y escucha desde el polvo de la batalla en la cual esta involucrada la
iglesia; el smog de las problematicas que la confunden; en los dolores que le crean
angustias de vida en la sociedad. Es desde este encuentro pastoral que el tedlogo habla.
Vive con su comunidad que vive el arrepentimiento y el perddn; se arraiga y se entrega
en el amor; se cultiva y se arraiga en la esperanza. Vive y reflexiona desde los hechos y
acciones obedientes de la iglesia y su misidén. Se esfuerza en el Espiritu, a ser una
comunidad del Reino.
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PERSPECTIVAS ECUMENICAS Y EDUCACION TEOLOGICA POR EXTENSION

F. Ross Kinsler

La agenda ecuménica de nuestro dia es central para la tarea de la educacién
teoldgica. La agenda ha sido sintetizada por el Consejo Mundial de Iglesias bajo cuatro
acapites:

a. La expresion y la comunicacion de nuestra fe en el Trino Dios.

b. La busqueda de una sociedad justa, participatoria y sostenible

c. La unidad de laiglesia y su relacién con la unidad de la humanidad.

d. La educacion y la renovacién en la busqueda de verdadera comunidad.

Muchos dirian que no sdlo es esta agenda central para la tarea de la educacién
teoldgica sino que juega un papel central en el logro de la misma. Ambos presupuestos
podrian ser probados examinando lo que en efecto sucede en las instituciones teoldgicas.
Tal examen tendria que ir mas alla de los objetivos establecidos explicitamente por estas
instituciones y mirar el curriculo y el contenido de los cursos, las actitudes y compromiso
de los profesores y estudiantes, y las relaciones entre ellos y el mundo real de la iglesia.

Ciertamente la educacion teoldgica ofrece un potencial sin paralelo para la causa
ecuménica. Los siguientes parrafos enfocaran la educacion teoldgica por extension como
un canal para la tarea ecuménica en la iglesia. Este modelo de educacién teoldgica
alternativa no tiene todavia veinte afios pero ya hay evidencia considerable de que por lo
menos algunos programas de extensién estan tomando en serio las preocupaciones mas
importantes del movimiento ecuménico. Ya que la ETE afecta y se basa en el liderazgo de
la iglesia a nivel parroquia y comunidad de base, su significado para el logro de la agenda
ecuménica demanda atencion especial.

Por un lado, la historia contemporanea parece estar controlada y manipulada por
menos gente con mayor concentracién de poder. Por otro lado, hay evidencia de que la
tarea de proclamar las buenas nuevas, lograr la justicia, alcanzar la unidad y renovar la
comunidad humana, estd en manos principalmente de gente comin en situaciones
locales. No debemos sorprendernos que los seguidores de Jesus, quienes sirvieron,
testificaron y murieron “fuera del campamento” estan hoy también cumpliendo su
ministerio “en la periferia”. Quienes estamos involucrados en el movimiento ecuménico y
en la educacion teoldgica estamos invitados a descubrir, de manera nueva y concreta, el
significado de la evangelizacion, la justicia, la unidad, la comunidad, uniendo esfuerzos
con el pueblo de Dios en la periferia y hacer de su fe y testimonio el foco central de la
iglesia.

A. LA EXPRESION Y COMUNICACION DE NUESTRA FE EN EL TRINO DIOS

La conferencia sobre Mision Mundial y Evangelizacion realizada en Melbourne en
1980 fue una experiencia estimulante. La agenda fue dificil: Buenas nuevas a los pobres,
el Reino de Dios y las luchas humanas, la iglesia testifica del Reino, y Cristo crucificado y
resucitado desafia el poder humano. El tema central fue abrumador: “Venga tu Reino”.
La agenda del mundo estaba presente dramaticamente en el gozoso testimonio de las
delegaciones de Zimbabwe y Nicaragua y en las dolorosas historias de los participantes
de El Salvador, Chile, Namibia, Sudafrica, Corea, Formosa, etc. Fue la reunién mas
representativa de esta clase que jamas se halla realizado: seiscientas personas de cien
paises; un numero considerable de ortodoxos, catdlicos romanos, evangélicos
conservadores, algunos de iglesias independientes, pentecostales y grupos mas
pequefios. Para quienes asistieron y para quienes observaron desde la distancia,
Melbourne demostré un cambio de papeles en el movimiento cristiano mundial
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largamente esperado. Para todos los que tenian ojos para ver se puso en evidencia la
fuerza de la iglesia mundial, no s6lo en numero sino ain mas en cuanto a un testimonio
dindmico, habia pasado de Europa y América del Norte, al Africa, Asia, Latinoamérica, El
Caribe, las islas del Pacifico; de las iglesias del Primer y Segundo Mundo. El cambio era
claro en el trabajo y el ambiente de la Conferencia. Estaba ejemplificado por el liderazgo,
qgue incluia al Secretario General del Consejo Mundial de Iglesias, Phillip Potter (Jamaica),
el Director de la Comisidon de Mision Mundial y Evangelizacion, Emilio Castro
(Latinoamérica) y el Moderador de la misma comisidon, Soritua Nabalbal (Asia). Este
cambio del movimiento cristiano mundial es evidente en la secularizacion de la fe y la
declinacién del testimonio transformador en el Noratlantico y el crecimiento masivo de
las iglesias en el Africa, la reevangelizacién de América Latina (por parte de los catdlicos,
pentecostales y protestantes), y la contextualizacion, cada vez mas profunda del
testimonio y el servicio de las iglesias en todas las partes del Tercer Mundo. Me gustaria
tomar a Kenia como ejemplo de evangelizacién y crecimiento de la iglesia, y luego
examinar algunos desarrollos recientes en la educacion teoldgica por extensién alli y en
otras partes.

David Barratt, quien recientemente publicd la Enciclopedia Cristiana Mundial, por
muchos afios ha estudiado el fendmeno de las iglesias africanas independientes y las
iglesias de Kenia desde su pequena oficina de Nairobi. El ayud6 a editar el Manual de
Iglesias de Kenia en 1973, el mismo que contiene muchisima informacién estadistica,
articulos y ensayos descriptivos. Su observacidon respecto a esas iglesias es la siguiente:
"Durante el siglo XX la fe cristiana ha estado extendiéndose en Kenia a una velocidad
metedrica y estd todavia extendiéndose aun mds rapidamente que en cualquier otra
parte del mundo”. En 1900 habia 5000 cristianos entre dos millones novecientos mil
habitantes de Kenia. En 1972 habia ocho millones de cristianos entre los doce millones
de habitantes, o sea el 66% de la poblacidon total. Las estadisticas corrientes indican que
para el afo 2000 habra veintiocho millones de cristianos, o sea, el 83.4% de la poblacion
total (34.000.000). La comunidad cristiana esta creciendo actualmente dos veces mas
rapido que la poblacién general. Barratt anota que este crecimiento extraordinario no es
el resultado de misiones foraneas o un transplante extranjero, sino que se debe a un
cristianismo autoctono. No puede ser el trabajo de jerarquias eclesiasticas o clérigos
profesionales ya que sobrepasa en muchos su recursos y su control. Como la pequefia
semilla de mostaza es '"wna sefial de la llegada del Reino de Dios en una forma
genuinamente autdoctona” entre la gente comun.

Algunos objetaran que los cristianos de Kenia no expresan adecuadamente la
comprension de la mision articulada en Melbourne. Bien puede ser que la mayoria de
congregaciones en Kenia (catodlicas, protestantes, independientes y ortodoxas) tendrian
muchisima dificultad de comprender los documentos de Melbourne. Pero esas
congregaciones son las iglesias de los pobres involucrados en las luchas humanas y
testificando de la presencia y el poder de Dios a través de su vida y su ferviente
adoracion.

La pregunta es: écdmo puede la educacion teoldgica relacionarse efectivamente
con el dindmico movimiento cristiano de Kenia? Las universidades teoldgicas, los
seminarios y los institutos biblicos juegan un importante papel en el entrenamiento de
pastores, sacerdotes y obispos. Estan repletos y, sin embargo, la proporcidén de pastores
en relacién a los miembros de las congregaciones sigue bajando. La mayor parte de la
predicacion, la ensefianza y el cuidado pastoral son realizados por hombres y mujeres
gue nunca ingresaran a una institucién teoldgica.

Una de las diocesis de la iglesia de la provincia de Kenia (Anglicana) que es la
mayor denominacién protestante, han iniciado programas de educacion teoldgica por
extension a fin de proveer -capacitacion teoldgica y pastoral a los lideres
congregacionales. En mayo de 1981 la Junta Provincial de Educacion Teoldgica urgio a
todas las didcesis a comenzar programas de ETE. La iglesia africana del interior, de la
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cual el presidente de Kenia es miembro y predicador, opera una red de ETE en todo el
pais y estd proyectando tener varios miles de estudiantes. En 1980 la organizacién de
Iglesias Africanas Independientes inicid un programa piloto en Kenia, y ya cerca de 2000
personas han solicitado los cursos. Hay mas o menos veinte programas de extensidon en
Kenia, algunos a nivel universitario y otros a niveles mas elementales, representando un
espectro teoldgico y eclesiastico muy amplio. Cada uno, a su manera, provee
herramientas para la comprension y comunicacion del evangelio en el contexto local.

La experiencia de ETE en Kenia y en otras partes ha sido clarificadora y
liberadora. No sdlo que muchisima mas gente tiene acceso a la capacitacion, sino que los
lideres naturales de las iglesias mas calificados, dotados y probados pueden tomar su
lugar en el ministerio. La reflexion teoldgica y la capacitacion pastoral se tornan mas
relevantes y dindmicas porque los estudiantes traen al proceso una riqueza de
experiencia, preguntas significativas para tratar y practica diaria para comprobar lo que
estudian. El ministerio y la reflexion teoldgica son, asi, mas participatorios, y la tendencia
universal al elitismo es desafiada. La ETE no sdlo se basa en el crecimiento y el
testimonio de toda la iglesia sino que contribuye a éstos. Aun si los recursos materiales
estuviesen disponibles, es evidente que la capacitacion académica y profesional al estilo
occidental no seria apropiada para la mayoria de lideres autéctonos de la Iglesia de
Kenia.

A esta altura tal vez valdria la pena examinar la situacién de Estados Unidos,
donde las denominaciones histdricas lejos de crecer, estan declinando, y preguntar qué
esta sucediendo en el campo de la educacion teoldgica por extensidon. La denominacion
Bautista del Sur, que con sus once millones de miembros es la mas grande del pais,
inicid su departamento por extension en 1951. Este ofrece cursos a predicadores que han
surgido de las congregaciones y a laicos interesados, como educacién continuada para
pastores, y mas recientemente como un sustituto para la educacidn basica de
seminarios. Tiene hoy mas de once mil estudiantes. El Seminario Teolégico San Francisco
(presbiteriano) comenzd a explorar las posibilidades de la educacién teoldgica no
residencial a comienzos de la década del 60, desarrollando programas de educacion
continuada, con titulos para pastores que estudien mientras ejercen su ministerio. A esto
posteriormente se anadid un titulo para laicos que toman en serio su vocacion cristiana
en la sociedad. Este Seminario cuenta actualmente con ciento cincuenta estudiantes
residentes y ochocientos no residentes en todo el pais y en el exterior. En todos los
estados de la zona occidental se esta estableciendo una red de centros de extensidon para
apoyar estos programas y ofrecer otras opciones a clérigos y laicos. Mas o menos
ochenta instituciones teoldgicas en los Estados Unidos tienen ahora programas de
doctorado en ministerio. Muchos sirven a grandes numeros de clérigos y laicos por medio
de programas descentralizados, sin titulos. Unos pocos estan comenzando a ofrecer una
maestria en divinidades (antes llamado Bachillerato en Divinidades) por extension.

Quienes participan en la ETE en los Estados Unidos estan experimentando
resultados similares a los de Kenia, aunque el contexto es radicalmente diferente.
Cuando la educacion teoldgica es accesible a clérigos y laicos maduros y experimentados,
se hace mas relevante, dindmica y participatoria. Tales desarrollos pueden ser en gran
medida autosostenidos, lo cual significa que pueden extenderse a muchas personas.
Cuando mas se amplia la base para la reflexion teoldgica y el ministerio, tanto mas crece
la Iglesia y extiende su testimonio.

B. LA BUSQUEDA DE UNA SOCIEDAD JUSTA, PARTICIPATORIA Y SUSTENTABLE

La idea de una sociedad justa, participatoria y sustentable (SJPS) retine muchos
aspectos de la agenda ecuménica y los mantiene en tensién en torno a los conceptos de
justicia, participacion y sustentacidon. Ya que la Iglesia esta profundamente arraigada en
los paises del Noratlantico y en las regiones del Tercer Mundo, debe involucrarse
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profundamente en las dimensiones locales como internacionales de estas
preocupaciones. Debido a que la mision de la Iglesia esta definida por el Reino, el reinado
soberano y redentor de Dios sobre la historia y la creacién, estas preocupaciones no son
marginales sino centrales en el evangelio y en la tarea de la Educacién Teolégica.

No seria posible aqui entrar en el debate amplio que rodea a la SIPS. Mas bien,
seleccionaremos un sector de la necesidad humana, que es la salud y el cuidado de ella,
y lo usaremos como paradigma. Hay paralelismos obvios en otros sectores.

En 1979, E. Richard Brown publicé en la Social Science and Medicine, un articulo
fascinante, intitulado: “Exportar educacion médica, profesionalismo, modernizacion e
imperialismo”. Su tesis era que el patron estadounidense de modernizacion y
profesionalismo, comenzando en 1914, fue exportado intencionalmente a los paises
“subdesarrollados” a fin de conformar el desarrollo cultural, politico y econémico del pais
receptor y satisfacer las necesidades de las naciones occidentales. Los registros de las
“Filantropias Rockefeller” muestran que éstas estaban conscientes de que la China tenia
aproximadamente cuatrocientos mil practicantes médicos tradicionales; que prefirieron
ignorar y desacreditar este tremendo recurso para la salud publica e introducir en su
lugar la medicina “cientifica”, a través de la escuela médica de Bekine, siguiendo los
modelos estadounidenses mas altos; que la élite médica producida de esta manera (166
médicos en los primeros veintidds anos) servirian mejor al imperio econdmico de Estados
Unidos, que estaba en expansion, por medio de la formacién de una clase profesional,
ejecutiva, con mas conceptos del mundo industrializados. Ademas, sabian que “de todas
las formas de intervencidn extranjera, la medicina es irresistible para todos los pueblos
de la tierra”. En 1917 el presidente de la fundacion Rockefeller, Jorge Vincent, escribid
que los dispensarios y médicos estaban penetrando pacificamente en esos lugares
extremadamente peligrosos para los soldados, demostrando que, para el propodsito de
aplacar a gente primitiva y suspicaz la medicina tiene algunas ventajas que no tienen las
ametralladoras. Durante cincuenta afios este modelo fue adaptado y emulado alrededor
del mundo por la fundacion Rockefeller, los programas de ayuda foranea, los misioneros
y las organizaciones internacionales de salud.

Hay amplia evidencia de que este acercamiento a la salud, fuese o no motivado
intencionalmente por el imperialismo occidental en alglin caso especifico, ha tenido
resultados desastrosos para la gente del Tercer Mundo, como lo comprueban estudios
mas recientes de la fundacion Rockefeller. Brown observa que, mientras que las escuelas
médicas y los hospitales consumen una enorme porcién de los fondos disponibles, la
medicina curativa de alta tecnologia no tiene ningun impacto, o muy poco, en relacién a
las mayores causas de enfermedad y muerte, como son la mala nutricion, la enfermedad
infecciosa y el agua contaminada.

Durante las décadas de los afios 60 y 70, la Comisidon Médica Cristiana del Consejo
Mundial de Iglesias y la Organizaciéon Mundial de la Salud de las Naciones Unidas tomaron
pasos para revertir este proceso y pusieron como prioridad el desarrollo de sistemas de
cuidado de la salud que fuesen justos y sustentables entre las poblaciones mayoritarias
del mundo, que son pobres y en general estan excluidos de los servicios médicos
comunes. Afirmaron que no hay mayor injusticia que la que permite que unos pocos
monopolicen los recursos con cuidado médico del mundo para sus propias necesidades,
mientras que la vasta mayoria sufre innecesariamente y observa cémo sus nifios se
mueren de enfermedades que podrian ser prevenidas.

El nuevo acercamiento, que se denomina cuidado basico de la salud o cuidado de
la salud basado en la comunidad, comienza con el presupuesto de que las comunidades
locales, no importan cuan pobres o “primitivas”, deben determinar sus propias
necesidades y tomar la responsabilidad del cuidado de su propia salud. Los promotores
locales de la salud, seleccionados por sus propias comunidades y con acceso a un
entrenamiento apropiado, pueden proveer el liderazgo basico para la educacién y el
cuidado de la salud. La mayoria de los problemas de salud en las regiones pobres no
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pueden ser solucionados por el tratamiento médico: requiere una reforma agraria,
mejoras agricolas, cambios en las dietas y en las costumbres, etc. La salud no es
simplemente la erradicacion de la enfermedad sino el establecimiento de integridad
psicolégica, social y espiritual. Este acercamiento no niega el valor de los doctores
profesionales, los hospitales y las drogas, pero si sugiere que es necesario voltear la
piramide del cuidado médico en la salud. Los agentes principales de la salud son los
promotores de salud y sus comités locales en cada comunidad; los otros, incluyendo a los
médicos y enfermeras, deben ser vistos como auxiliares. Aunque parezca elemental, este
acercamiento podra lograr en palabras de la Organizacion Mundial de la Salud, “/a sa/ud
para todos hacia el afio 2000".

Es facil encontrar similitudes con el cuidado basico de la salud en otros sectores
del desarrollo humano. La similaridad de este acercamiento con la educacion teoldgica
por extension es sorprendente. Algunos de quienes participan de ésta han comenzado a
ver no sélo un paralelismo sino una convergencia, es decir, un camino para la busqueda
del cuidado basico e integral de la salud y de un ministerio basico e integral por medio de
las mismas conexiones y congregaciones.

Muchos programas de ETE se han iniciado simplemente porque las instituciones
teolodgicas existentes no pueden proveer suficientes pastores entrenados, peor ahora hay
quienes estan convencidos de que la ETE es necesaria para mantener un ministerio que
sea justo, participatorio y sustentable en todas las sociedades. El peligro es que el patrén
de ministerio de la educacién teoldgica exportado del Noratlantico es muy profesional y
costoso. Aun los paises ricos, donde el costo no es factor importante, se puede preguntar
si el modelo profesional es apropiado, ya que el ministerio es fundamentalmente el
Ilamado a toda la iglesia.

La Iglesia Metodista Unida y la Iglesia Unida de Cristo en las Filipinas, en
cooperacion con el Seminario Unido (Manila), lanzdé un programa de extension en 1974
con los siguientes objetivos:

1. Proveer educacion teoldgica para los obreros eclesiasticos que ya estan sirviendo
en el campo y para los candidatos a ministerios, cuyo nimero esta creciendo.

2. Disefiar una educacién teoldgica apropiada, para los obreros eclesiasticos, en el
liderazgo del ministerio de liberacion, justicia y desarrollo.

Los estudios revelan que la mayoria de los pastores no han estudiado en el
Seminario, que la necesidad de pastores estd creciendo mas rapido que el nimero de
graduados, y que la mayoria de las congregaciones no podrian permitirse el lujo de pagar
salarios a pastores. Ademas fue evidente que los ministerios de liberacién y justicia de
las iglesias no podrian ser encomendados a una élite privilegiada sin que tendrian que ser
dirigidos por lideres en las congregaciones locales. Setecientos de estos lideres estan
ahora involucrados en estudios independientes y se relnen regularmente en grupos
locales para discutir la tradicion cristiana, la vocacion cristiana y los problemas
contemporaneos en Filipinas, caracterizada por la explotacion y la opresion.

Entre los estudiantes procedentes de las minorias en paises del primer mundo son
evidentes necesidades similares. La escuela de entrenamiento cristiano en Arizona
provee recursos para programas de ETE entre pueblos aborigenes de los Estados Unidos.
El Seminario Teoldgico Nueva York ofrece todos sus programas por la noche y en los
fines de semana con el propdsito de servir al liderazgo de las iglesias negras, hispanas y
orientales del area metropolitana. Las preocupaciones por la justicia, la participacion y la
sustentacién son céntricas en sus programas.

Igualmente importante es la necesidad de llevar estas preocupaciones a los
cristianos en todos los niveles de las estructuras sociales. Ya que los laicos son la
vanguardia del testimonio y el servicio de la Iglesia en el mundo, la escuela de Teologia
de la Universidad del Sur afirma que los mismos pueden desarrollar herramientas
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teoldgicas esenciales. Aproximadamente cinco mil estan actualmente matriculados en
pequefios grupos a lo largo y ancho de todo el pais y en el exterior, siguiendo un
curriculum riguroso de cuatro afios, cuya intencién es capacitarlos para discernir, hacer
suyos e implementar los procesos mediante los cuales el Reino de Dios se manifiesta en
su vida y en el mundo.

C. LA UNIDAD DE LA IGLESIA Y SU RELACION CON LA UNIDAD DE LA HUMANIDAD

Los informes de la reunion de la Comisién de Fe y Constitucion realizada en Lima
en enero de 1982, indican que los delegados celebraron el consenso alcanzado respecto
al Bautismo, la Eucaristia y el Ministerio, con una ovacién unanime. También en esa
reunién se completd el estudio sobre la comunidad de hombres y mujeres de la Iglesia.
Los resultados de estos dos programas son de gran significado potencial para la unidad
de la Iglesia y la unidad de la humanidad.

Desde la primera conferencia sobre Fe y Orden (Lausana 1927), numerosas
reuniones y estudios han contribuido a una creciente compresion de la vida y la fe que
unen a las tradiciones cristianas principales. Desde la reunién de Lovaina (1971), el
Consejo Mundial de Iglesias ha vinculado la busqueda de la unidad en la Iglesia con la
busqueda de la unidad en comunidad humana mas amplia. Hemos tenido que reconocer
que las grandes divisiones y conflictos de la comunidad humana se encuentran también
en la Iglesia. La iglesia, por lo tanto, debe tratar el sexismo, el racismo, el clasismo y las
diferencias culturales nacionales e ideoldgicas, tanto para su propia salud como por causa
del mundo, bajo el mandato del evangelio. Nuestro llamado en Cristo, en quien no hay
judio ni griego, vardén ni mujer, esclavo o libre, ha de ser una sefial y un paradigma de la
unidad de la humanidad.

El desafio de la educacién teoldgica es tomar estos nuevos logros ecuménicos vy
hacerlos realidad en la vida de las iglesias a nivel local. Con demasiada frecuencia los
estudios, declaraciones y recomendaciones que hacen los cuerpos ecuménicos y las
jerarquias eclesiasticas permanecen desconocidos e inoperantes en la vida de los
miembros. Aun los documentos estudiados en el curriculum teoldgico son archivados y
ordenados mucho antes de que los estudiantes lleguen a posiciones en el pastorado
donde podrian hacer algo al respecto.

En algunos lugares (Sudafrica, Guyana, Tanzania), la educacion teoldgica por
extension estd organizada como un esfuerzo conjunto de Catdlicos Romanos vy
Protestantes. En muchos otros lugares, varias denominaciones protestantes trabajan
juntas. Ademas el modelo descentralizado supera la barrera de raza, etnia, clase, sexo,
edad, mucho mas que las escuelas presenciales. Esto significa que el contenido de los
cursos relacionados con la falta de unidad de la iglesia o en la comunidad humana, es
colocado inmediatamente en las manos de los lideres locales quienes pueden hacer algo
efectivo con el mismo. En efecto, hay muchos caso en que las congregaciones locales, las
comunidades de base, y otros grupos estan muy delante de las declaraciones
denominacionales o ecuménicas.

El programa de extensién del Seminario Presbiteriano de Guatemala es auspiciado
sb6lo por una denominacion, pero ha contribuido al avance ecuménico en varias
direcciones. La mayoria considera que el pentecostalismo es una amenaza en término de
exceso carismatico, solidez doctrinal, proselitismo y divisionismo; por la presencia de
varios pentecostales sobresalientes y de lideres presbiterianos prominentes entre los
estudiantes condujo a una reflexion y direccion seria en la denominacion. Similarmente,
cuando la iglesia encard una crisis importante en relaciéon a su actitud hacia la Iglesia
Catodlica Romana, los protagonistas de las posiciones en conflicto estaban entre los
estudiantes, cuyos estudios tenian que ver con ese asunto. La denominacién no ordena a
mujeres como ancianos o pastores, pero la participacion efectiva de muchas mujeres en
el programa y la graduacion de varias ha levantado preguntas consistentemente sobre el

Encuentro y Didlogo N° 1 Ao 1984



S ASIT
» ® Asociacion de Seminarios e
A. Instituciones Teolégicas del Cono Sur
Perspectivas ecuménicas y educacion teologica por extension
F. Ross Kinsler

papel y la perspectiva de las mujeres en la Iglesia. Los Mayas de Guatemala, que
constituyen el 60 % de la poblacidén y quizas el 50 % de los miembros de la Iglesia, han
sido tratados en el pasado como ciudadanos de segunda clase en la sociedad y en la
Iglesia, pero la inclusion en un curso de antropologia, la participacion de lideres indigenas
como estudiantes, y la adaptacidon especial del programa han hecho posible que se
organicen muchas iglesias indigenas y muchos presbiteros indigenas.

El Taller de Teologia Ecuménica de Ginebra es un experimento importante dirigido
conjuntamente por teodlogos catdlicos-romanos y protestantes. Esta dirigido a laicos que
se matriculan para un curso de dos afios de instruccion y experimento teoldgico con una
nueva clase de comunidad. Cada curso es dictado conjuntamente por tedlogos de ambas
tradiciones, de tal modo que hay una seguridad de un didlogo constante y la
confrontacion constante de la falta de unidad. Los participantes traen sus desilusiones
con la religion tradicional y los problemas del mundo secular, lo cual asegura que su obra
teologica tenga que ver con los problemas reales del mundo. Procedentes de una
didspora secular, estos cristianos estan creando una nueva comunidad ecuménica, un
lugar donde pueden experimentar la unidad en pequefia escala mientras trabajan en pro
de la unidad mas amplia del Reino.

D. EDUCACION Y RENOVACION EN LA BUSQUEDA DE UNA COMUNIDAD VERDADERA

Desde la Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias en Nairobi (1975) y antes,
hemos tomado en serio la critica radical de nuestros sistemas educativos,
particularmente como se estan desarrollando en el Tercer Mundo. El pequefio libro de
Ivan Illich en América Latina éPara que sirve la escuela? Es un ataque devastador de la
estructura e ideologia de las escuelas publicas, las cuales ponen una “panacea para la
integracién social” y en efecto sustentan y facilitan la formacion de élites fascistas. La
mentalidad escolar disfruta del apoyo incondicional de las masas porque crea el mito de
una movilidad abierta para todos. Las escuelas califican y consecuentemente descalifican
a la poblacién segun niveles obtenidos en la escuela, inculcando una sumision irrestricta
a la pirdmide socio-econdmica. En Bolivia, por ejemplo, la mitad del presupuesto total
para la educacion se gasta en el 1% de la poblacién que pasa por la universidad, y soélo el
2% de los campesinos han llegado a quinto grado. Esta discriminacion fue legalizada en
1967 cuando se declard que la educacién primaria era obligatoria para todos, una ley que
convirtid en delincuente de hecho a las mayorias y en explotadores inmorales a los
demads. Por decreto, la busqueda de diplomas y privilegios no prepara a los estudiantes
para cuestionar y cambiar las terribles injusticias en que viven (como sugeriria la retérica
de las demostraciones estudiantiles) sino que mas bien los alienta de su propio pueblo y
cultura.

Paulo Freire ofrece un simple analisis de la psico-dinamica de la educacidn
tradicional en América Latina y en otras partes. Es un proceso de domesticacion. El
profesor, la fuente de todo conocimiento, deposita ese conocimiento en las mentes vacias
y sumisas de los estudiantes, los cuales lo conservan para su uso futuro. Los estudiantes
asi abandonan su curiosidad natural, su iniciativa, su conocimiento y cultura, la clase
social y el sistema econémico de explotacion dominante.

Obviamente, estas estructuras y métodos educativos deben ser cambiados
radicalmente a fin de buscar una educacién real y una renovacion para la verdadera
comunidad. La discriminacién en las calificaciones debe ser reemplazada por el libre
acceso a centros de enseifanza. La gente de todos los niveles escolares debe comenzar
por recobrar la identidad cultural genuina, su dignidad y potencialidad personales, su
derecho a escribir su propia historia, su deber de transformar el mundo.

Es facil ver como la educacién teoldgica ha sido cautivada por la mentalidad
escolar, emulando las estructuras y psico-dinamica socio-educacional, tratando de
ascender y hacer ascender a los estudiantes por la escala de escolaridad que produce
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privilegio y dependencia dentro de la Iglesia. También es facil ver cémo la educacién
teoldgica por extension ofrece posibilidades nuevas y radicales proveyendo acceso a la
ensefianza teoldgica a gente de todas las localidades geograficas, clases sociales, grupos
étnicos y raciales, sexos, edades y niveles escolares. Al llevar a la educacién teoldgica a
las congregaciones locales, ahora es posible no solamente relacionarla mas
efectivamente con una variedad muy grande de contextos, sino también crear medios de
colaboracion en el proceso de aprendizaje, ya que se realiza en aquellos contextos donde
los estudiantes son los lideres.

Adeolu Adecbola, un eminente tedlogo africano, ecumeénico y educador teoldgico,
comenzd en la década del 70 una critica radical de las escuelas de Africa y la busqueda
de medios educacionales para una respuesta auténtica e integral en la iglesia a las
enormes necesidades de desarrollo en aquel continente. Habiendo servido por muchos
afos, primero como rector de la Facultad Teoldgica Emmanuel, y luego como director de
la Iglesia y Sociedad del Consejo Cristiano de Nigeria, fundo el Centro de Religidon
Aplicada y Educacion en 1979. Ahora se estadn preparando y probando métodos de
extension para cuatro clases de personas: campesinos a los cuales se les considera los
principales agentes de cambios significativos y permanentes en las zonas rurales;
estudiantes politécnicos y universitario, a quienes se les desafia a encontrar e introducir
ciencia y tecnologia apropiadas; pastores y catequistas trabajadores, quienes necesitan
una capacitacion teoldgica, interdisciplinaria y practica para una nueva comprension de la
misién de la Iglesia. Utilizando una amplia gama de métodos y recursos como
universidades sin paredes, este “curso de renovacién para pastores y otros cristianos
africanos” operara en varios niveles y ofrecera especializacion para ministerios
pastorales, educacionales, rurales, urbanos y publicos.

El Seminario Biblico Latinoamericano, una de las instituciones protestantes mas
grandes y respetadas de América Latina, ha comenzado un programa internacional de
extension a “nivel” universitario como una respuesta prioritaria a su situacion. Habiendo
adoptado la posicién profética en cuestiones de pobreza, desarrollo y explotacién, la
facultad ha preparado un curriculum abierto que incluye una amplia variedad de médulos
para estudios dirigidos, ciertos requisitos basicos en términos de estudios introductorios
y herramientas basicas para el quehacer teoldgico, y la mayor libertad en cuanto al punto
de ingreso y el area de concentracién. Se requiere que cada estudiante disefie y realice
proyectos de accién/reflexiéon basados en el analisis de las necesidades particulares en
sus propias iglesias y comunidades. Se termina el trabajo por medio de ponencias de
reflexién que integran las percepciones teoldgicas, ideoldgicas y estratégicas ganadas por
medio de la experiencia.

Se estd haciendo evidente que la Educacién Teoldgica por Extension puede
funcionar como buena base en un nivel académico y que evita y mitiga los enormes
peligros de elitismo y dependencia. También puede ser una herramienta efectiva de
educacion para la liberacién y el desarrollo auténtico.

Una de las alternativas mas importantes de los programas de educacion teoldgica
es el Instituto Internacional de Teologia a Distancia, que fue inaugurado en 1973 en la
Archididcesis catdlico-romana de Madrid y ahora tiene 6700 estudiantes en todo el
mundo, pero especialmente en Espafia y América Latina. Sus propdsitos son proveer una
educacion continuada para sacerdotes y ofrecer una capacitacidon mas basica en el campo
teolodgico y practico a religiosos y laicos con bases en los siguientes presupuestos:

"Que la formacion teoldogica es un derecho cristiano fundamental mds bien que un
privilegio de unos pocos; que la participacion de laicos requiere una preparacion
apropiada para los varios ministerios y responsabilidades pastorales;, que los recursos
técnicos modernos ofrecen la posibilidad de reducir el costo de la educacion superior y de
extenderla a un numero mayor de personas con un alto nivel de logros, y que las nuevas
necesidades pastorales surgen a diario en las diocesis rurales y urbanas, requiriendo una
formacion continuada de todos los niveles y en todos los sectores del ministerio”,
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Hay, por supuesto, muchos ejemplos de programas de Educacién Teoldgica por
Extensién que son estrechos, manipulativas o simplemente infantiles. Tales programas
deben desafiarnos no a rechazar todo el concepto, sino mas bien a buscar nuevas
maneras de responder al tremendo interés en muchos lugares alrededor del mundo. Los
ejemplos citados en esta ponencia, vistos en contraste con los estrechos limites de las
instituciones tradicionales, nos hacen reconocer que es mucho mas lo que se puede
hacer por medio de la educacidn teoldgica para la renovacion y la capacitacion de toda la
iglesia en busca de la verdadera comunidad.
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CONELA: INFORME DE LA CONSULTA TEOLOGICA SOBRE LA RESPONSABILIDAD SOCIAL
Panama, 1983
DOCUMENTO

Los participantes en la consulta teoldgica convocada por la Confraternidad
Evangélica Latinoamericana (CONELA), nos hemos reunido en la ciudad de Panama, del 2
al 4 de septiembre de 1983 para reflexionar sobre la responsabilidad social de las iglesias
evangélicas en América Latina.

Compartimos con nuestros hermanos las siguientes consideraciones esperando
que contribuyan al estudio de tan importante tema en la comunidad evangélica
latinoamericana. Con el animo de destacar algunos fundamentos doctrinales vy
sugerencias para el quehacer social evangélico, el presente documento fue escrito de
manera especial para los pastores y otros consiervos que trabajan en la iglesia local y
fuera de ella.

Nos hemos acercado a las paginas de las Sagradas Escrituras para estudiar el
tema y ademas reflexionar sobre el contenido de las siguientes ponencias:

La responsabilidad social del pueblo de Dios en el Antiguo Testamento
La responsabilidad social del pueblo de Dios en el Nuevo Testamento

El concepto de la responsabilidad social en la Teologia Contemporanea

Los evangélicos latinoamericanos y la responsabilidad social; enfoque histérico

1

2

3

4. La iglesia y la responsabilidad social

5

6. La evangelizacién y la responsabilidad social
7

El cristiano como individuo y la responsabilidad social.

No hemos pasado por alto que a través de la historia los evangélicos
latinoamericanos han contribuido al bien de la colectividad en los campos de la
educacion, la salud, la asistencia social y la accion social.

Reconocemos que hemos recibido influencia de las consideraciones efectuadas en
los congresos como Wheaton, Illinois, 1966; Bogota, Colombia, 1969; Lausana, Suiza,
1974; Lima, Perd, 1979; Grand Rapids, Michigan, 1982; Weaton, Illinois, 1983, sobre el
tema de la responsabilidad social.

Como resultado de nuestro estudio presentamos los siguientes principios biblicos
que pueden servir de base para el cumplimiento de nuestra responsabilidad social:

Fundamentos doctrinales

1. La escritura y no el contexto social es el punto de partida y el factor condicionante
para toda reflexién que conduzca a una ética social. (2 Cor. 10:3-4; 2 Ti. 3:16-
17; 2 Pe. 1:19-21).

2. Dios es el Sefior de la historia y llevara su propdsito hasta la consumacion de la
misma en la gloria, y por lo tanto el hombre debe reconocer que Dios es el
soberano y someterse a El (Is. 46:16; Dn. 2:22-22; Mt. 28:18; Fil. 2:9-11; 1 Ti.
6:15-]6).

3. El hombre, creado a la imagen de Dios, ha recibido de El la responsabilidad d
cumplir tres mandatos: el de crear una sociedad; el de obedecer la revelacién de
Dios, el de administrar los recursos naturales (Gn. 1:26-28; 2:16-17; 2:19; Sal.
8:5-8).
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El trabajo es uno de los érdenes de la creacidon, para bendicion del hombre; éste
tiene el privilegio, el deber y el derecho de trabajar con lealtad y ser tratado
dignamente con la debida remuneracién (Gn. 2:15; Col. 3:23; 2 T. 3:10-12; Mt.
10:10; Ef. 6:5-9).

Los hombres, por haber sido creados a la imagen de Dios, tienen por eso mismo
una dignidad que debe ser respetada sin discriminacién por causa de la raza,
cultura, credo, sexo, posicion social o cualquier otro motivo (Gn. 1:26-28; y 2:7;
Dt. 10:17; Col. 3:11-25).

El pecado es la rebelién contra Dios y su soberania y la raiz de los males que
afectan a todo individuo, y a toda sociedad con todas sus instituciones (Gn. 3:11-
19; 6:5-12; 11:1-9).

La familia es una institucion fundamental de la sociedad y por ello debemos velar
por su defensa y bienestar (Gn. 2:20-25; Ef. 5:21; 6:4).

Por medio del Sefor Jesucristo, Dios ha redimido a un pueblo para si, formado por
personas reunidas en comunidades locales las cuales tienen como propodsito
adorarle, proclamar y vivir el evangelio y servir a la sociedad, actuando conforme
a principios ético biblicos (Jn.17:6; Ef. 2:10; Tit. 2:11-12; Hch. 2:41-47; Ef. 5:19;
2Ti.4:2; 1 P. 2:9-11).

En el cumplimiento de nuestra mision consideramos como nuestro ejemplo al
Sefor Jesucristo, quien movido por compasion, anduvo predicando, ensefiando,
haciendo el bien "y sanando a todos los oprimidos del diablo porque Dios estaba
con é/” (Mt. 9:35-37; Lc. 4:18; 7:22; In. 13:15; Hch. 10:38; 1 P. 2:21; 1 In.
2:6).

Cuando las iglesias responden con obediencia a las demandas de las Escrituras y
del Espiritu Santo, uno de los resultados es una mayor preocupacién y
cumplimiento de su responsabilidad social, dentro de la comunidad de fe, y fuera
de ella (Hch. 2:41-47; 10:29-37; Ga. 6:7-10).

La iglesia local cumple con su ministerio cuando sus miembros anuncian y viven el
evangelio de acuerdo con los dones dados por el Espiritu Santo. Este ministerio es
de un testimonio de la gracia salvadora de Dios, a la vez que una denuncia del
pecado individual y social, y una advertencia del juicio divino que comienza con la
casa de Dios (Ro. 1:8; 12:8; 1 Co. 12:14; Ef. 5:11; 1 T. 1:8; 1 P. 2:11-15;
4:17).

El concepto divino de gobierno es parte del orden de Dios en la creacién. Las
autoridades por consiguiente ‘no estan para infundir temor al que hace el bien,
sino al malo”y su mision tiene que ser para el bien de las persona. En tanto, que
no violenten la conciencia de los creyentes en lo social o en lo religioso todo
cristiano debe someterse a las autoridades superiores como divinamente
establecidas, dando al César sélo lo que le corresponde (Gn.9:6; Sal. 2:10; Hch.
4:19-20; Ro 13:1-4; Ap. 19:11-16).

Las iglesias no deben involucrarse en la lucha por el poder politico, pero si pueden
afirmar y defender los derechos de todos los seres humanos. Al mismo tiempo, los
miembros participan en el proceso politico segin la conciencia cristiana (Gn.
41:25-45; Neh. 1:2; Dn. 2:48-49; Hch. 16:36-37; 22:25-26).

Las iglesias deben estar dispuestas a sufrir por causa de su mensaje y sus buenas
obras aunque no deben provocar innecesariamente la persecuciéon (1 P. 2:19-24;
3:15-17; 4:14-16).

Los creyentes hemos sido espiritualmente librados de la potestad de las tinieblas y
trasladados al reino del amado Hijo de Dios. Este reino no es comida ni bebida,
sino poder de Dios, y debemos anunciarlo fielmente. Cuando Cristo venga
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manifestara su reino glorioso en el mundo (Jn. 3:3 y 3:5; Ga. 1:4; Ro. 14:27; Co.
1:12-13; 1 Co. 4:20; 6:9; Ga. 5:21; Hch. 8:5, 12; 20:18-25; 28:23, 31; 2 Ti.
4:12; Ap. 11:15).

16.La consumacion de la esperanza es la venida del Sefior en la gloria y esta
conviccion nos motiva a cumplir fielmente los diferentes aspectos de nuestro
ministerio (2 P. 3:9-14; 1 Jn. 3:2-3; Tit. 2:11-15).

En base de las consideraciones anteriores, y queriendo estimular una reflexion
mas profunda sobre la responsabilidad social de las Iglesias Evangélicas en América
Latina nos parece pertinente formular las siguientes sugerencias.

Sugerencias:

* Que se organicen reuniones multidisciplinarias para lideres evangélicos a nivel local,
regional e internacional con el fin de continuar con el estudio de temas como los
siguientes: libertad y liberacion. Servicio social y accidén social. Participacion de la
iglesia en el proceso politico. Ministerio profético de la iglesia. Riqueza y pobreza; y
otros problemas semejantes.

* Que las instituciones de educacién teolégica den mayor énfasis al tema de la
responsabilidad social y celebren consultas nacionales e internacionales para
institutos y seminarios.

» Que se estimule la publicacion y lectura de literatura que a diferentes niveles oriente
al pueblo cristiano sobre su responsabilidad social

= Que las iglesias locales involucren a los profesionales en proyectos de responsabilidad
social.
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MENSAJE DE LA VI ASAMBLEA DEL CONSEJO MUNIDAL DE IGLESIAS
Vancouver, 1983

Saludos en el nombre del Jesucristo desde la VI Asamblea del Consejo Mundial de
Iglesias, reunida en Vancouver, Canada. Representamos a cuatrocientos millones de
personas de trescientas iglesias miembros. La participacion de mujeres, jovenes y
discapacitados ha sido mayor que nunca. Les agradecemos sus oraciones por nosotros.
Rebozamos de alabanza a Dios cuya gracia nos ha sostenido desde la ultima Asamblea.
En muchos lugares ha aumentado la profundidad de su compromiso y la cantidad de las
iglesias miembro. Nos regocija el valor y la fe mostrados en la adversidad. Nos sentimos
llenos de humildad frente a los participantes llamados a ser martires. El Espiritu Santo ha
derramado sobre nosotros éstos, y otros muchos dones, y por ello nos reunimos en
accién de gracias.

Esta reunidén continta la sucesidén que se inici6 en Amsterdam en 1948, con el
compromiso de permanecer unidos. Desde entonces nos hemos visto llamadas a crecer y
a luchar en unidad. Ahora somos llamados a vivir en unidad, bajo el lema: “Jesucristo,
vida del mundo”. En esta Asamblea hemos gustado de esa vida. Nuestro culto es una
gran carpa que nos recuerda al pueblo peregrino, la presencia de indios canadienses que
nos han planteado un desafio, las conmovedoras oraciones y alabanzas en muchas
lenguas pero en un solo espiritu de devocién, nuestros esfuerzos para afrontar aun los
temas mas controversiales, los cantos de los nifios... todos esos elementos son parte de
nuestra vida en unidad en el seno de la familia cristiana. La significativa participacion de
huéspedes de otras religiones y de miles de visitantes nos trae la presencia de la
comunidad humana mas amplia.

Este compromiso que todos hemos asumido en Vancouver, pone de relieve cuan
critico en la vida del mundo, es este momento en el que se estad volviendo una pagina de
la historia. Oimos los clamores de millones de personas que luchan diariamente por la
supervivencia. Sabemos de los campamentos de refugiados y de las lagrimas de todos
los que padecen pérdidas inhumanas. Percibimos el temor de los grupos y naciones ricas
y la falta de esperanza de muchos que viven en mundo rico en cosas, pero con un gran
vacio espiritual. Hay un gran abismo entre el norte y el sur, entre el este y el oeste.
Nuestro mundo -el mundo de Dios- debe elegir entre la vida y la muerte, la bendicién y
la maldicidn.

Esta opcién decisiva nos obliga a proclamar de nuevo que la vida es un don de
Dios. La vida en toda su plenitud refleja el amor de la comunién de Dios, Padre, Hijo y
Espiritu Santo. Este es el modelo para nuestra vida, un don inestimable y maravilloso,
fragil e irremplazable. Sélo cuando entablamos una relacién de amor con Dios, con
nuestro projimo y con el mundo de la naturaleza, puede existir la vida en plenitud. La
miseria y el caos del mundo son el resultado de habernos negado aceptar los designios
de Dios para nosotros. Constantemente, en publico y en privado, se quebranta la
comunidad, se mutila la vida y vivimos aislados. En la vida de Jesus vemos cara a cara la
verdadera vida de Dios. El experiment6 nuestra vida, nuestro nacimiento, nuestra nifiez,
nuestro cansancio, nuestra risa y nuestras lagrimas.

Compartié la comida con los hambrientos, el amor con los despreciados, la salud
con los enfermos, el perddn de los arrepentidos. Vivid en solidaridad con los pobres y los
oprimidos, y al final dio su vida por los demas. En el misterio de la Eucaristia, Dios
resucitado nos capacita para vivir ese modo de dar y recibir. “Si el grano de trigo no cae
y muere, queda solo, pero si muere, lleva mucho fruto” (Juan 12:24).

Solo el poder transformador del Espiritu Santo permite que pueda abrirse en
nosotros ese camino de vida. Esta transformacion es costosa; significa que estemos
dispuestos a exponernos incluso a la muerte en nuestra peregrinacién hacia el Reino.
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En ese camino reconocemos nuestra infidelidad. La divisién de la Iglesia en puntos
centrales de su existencia, muestra incapacidad de dar testimonio con valor e
imaginacién, nuestro aferrarnos a viejos prejuicios, nuestra participacion en la injusticia
del mundo; todo ello nos dice que somos desobedientes. Pero la gracia nos maravilla,
porque todavia persista en llamarnos a ser su pueblo; la casa de piedras vivas edificadas
sobre Cristo, su fundamento. Signo de esta gracia es el movimiento ecuménico en el que
ningun miembro de la Iglesia esta solo.

La Asamblea, por consiguiente, renueva su compromiso con la visiéon ecuménica.
El Sefior ora por la unidad de su pueblo, que es un signo mediante el cual el mundo
puede ser conducido a la fe, a la renovacién y a la unidad. Avanzamos con pasos lentos,
tropezando por el camino, hacia la unidad visible de la Iglesia, pero estamos seguros de
que la direccion es esencial para nuestra fidelidad. Desde la Asamblea de Nairobi se ha
progresado en muchos lugares: nuevas iglesias unidas, actos de testimonio comun y
proyectos ecuménicos locales. Hay una nueva convergencia teoldgica, que podria
permitir avances decisivos hacia una comunién eucaristica. Agradecemos especialmente
a Dios la esperanza que nos ha dado con el documento “Bautismo, Eucaristia y
Ministerio”, y esperamos que obtenga una amplia respuesta.

Renovamos nuestro compromiso con la misidn y la evangelizacién. Los
entendemos como una profunda identificacién con otras personas, en las que no es
posible propagar la buena nueva de la que Jesucristo, Dios y Salvador, es la vida el
mundo. No podemos imponer la fe mediante la elocuencia. Solamente podemos
sustentarla con paciencia y cuidado para que el Espiritu Santo, Dios evangelista, nos
inspire las palabras que hemos de pronunciar. Tenemos que traducir nuestra
proclamacion a todas las lenguas y para todas las culturas, sea cual fuere nuestro
contexto, entre creyentes o no creyentes. Recordamos que el amor de Dios es para todos
sin excepcion. Todos somos invitados al banquete. Jesucristo, el pan de vida, llama a
todos los que tienen hambre y su alimento nunca se agota.

Renovamos nuestro compromiso con la justicia y la paz. Asi como Jesucristo sand
y convoco a la vida eterna, nosotros tenemos que servir a la vida de todos. Vemos que
las fuerzas de la muerte desvirtian los dones benéficos de Dios. La injusticia niega la
unidad, el compartir y la responsabilidad, que son dones de Dios. Cuando las naciones,
los grupos y los sistemas tienen poder de decisién sobre las vidas de las personas, aman
este poder. El camino de Dios es compartir ese poder darlo a cada persona. La injusticia
devora a los que no tienen poder. La pobreza, continla sin esperanzas, es el destino de
millones de personas. La tierra robada es motivo de resentimiento y de guerra; la
diversidad se convierte en la prisidén infantil del racismo. Necesitamos con toda urgencia,
un nuevo orden internacional, en el que el poder se comparta y no se tome con avidez.
Nos comprometemos a esforzarnos para conseguir ese orden. Pero volvemos a
preguntar: ¢Qué pasa en la Iglesia? ¢Compartimos libremente el poder? ¢Nos aferramos
a las riquezas de la Iglesia? ¢Afirmamos que los poderosos son nuestros amigos y
cerramos nuestros oidos a los que no tienen poder? Tenemos tareas que cumplir en
nuestra propia casa. La injusticia flagrante, constante y opresora, conduce a la violencia.
Hoy en dia, la vida estd amenazada por la guerra, el aumento de las armas de todo tipo
y en particular, la carrera de armamentos nucleares. La ciencia y la tecnologia, que tanto
pueden hacer para alimentar, vestir, y alojar a toda la humanidad, pueden utilizarse,
hoy, para acabar con la vida en la tierra. La carrera de armamentos absorbe una gran
cantidad de recursos desesperadamente necesarios para mantener la vida humana. Los
gue amenazan con su poderio militar estan jugando con politicas de muerte. Vivimos
todos en un momento de crisis. Nos levantamos solidarios, en todas partes del mundo,
para exhortar incesantemente desde todas las tribunas, a que se ponga fin a la carrera
de armamentos. La vida, don excelso de Dios, debe protegerse cuando la seguridad se
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utiliza como excusa de un militarismo arrogante. Las raices del arbol de la paz estan
hechas de justicia.

La vida es un don que hemos recibido. Contemplamos ese don de Dios con carifio
y gratitud. En el culto de apertura de la Asamblea, una madre levantd a su hijo hasta la
mesa del Sefior. Era un signo de esperanza y de continuidad de la vida. Algunas veces
casi nos abruman la pequeiiez e insignificancia de nuestra vida y entonces nos sentimos
desamparados. Pero cuando en el culto nos alimentamos con el pan de vida,
reconocemos una y otra vez el acto salvifico de Dios en Cristo presente en nuestra vida.
Nos admira y nos sorprende que el designio eterno de Dios sea confiado, una y otra vez,
a gente comun y corriente. Dios corre se riesgo. Las fuerzas de la muerte son poderosas.
Pero mas poderoso es el don de la vida en Cristo. Nos comprometemos a vivir esa vida,
con todos sus riesgos y alegrias y, por eso, con todas las huestes celestiales, nos
atrevemos a pregonar: “¢Ddénde esta, oh muerte, tu victoria?”

“iCristo ha resucitado, verdaderamente, ha resucitado!”
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