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Una de las tareas més delicadas en la confeccién de una publicacion como la presente, es la
seleccion del material que conformara su contenido. Varios son los criterios que pueden seguirse: la
linea teoldgica, la unidad teméatica, la perspectiva misionera, etc. Nosotros hemos optado por reflejar
los diversos campos que son de interés para la educacion teoldgica. Es asi que en este nimero de
ENCUENTRO Y DIALOGO aparecen cuatro trabajos que abordan respectivamente la ética social, la
pastoral de la mujer, la psicologia pastoral y la teologia de las comunicaciones

El profesor Plutarco Bonilla presenta sus “Apuntes sobre el significado del Servicio Cristiano”.
El término “apunte” oculta la verdadera dimension de este importante trabajo donde se explicitan con
claridad los fundamentos teolégicos y éticos del Servicio.

La Srita. Sonja Pearson aborda la problematica de la “Pastoral de la Mujer”. Esta tedloga de
origen sueco, pero con mas de dos décadas de residencia en Ecuador, logra poner en didlogo la
tradicion biblica y judeo-cristiana con la problemética de la mujer contemporanea y latinoamericana.

El Dr. Carlos Raimundo a través de su ponencia “El lenguaje corporal y la Psicologia Pastoral”
fundamenta teoldgicamente sus presupuestos terapéuticos, a la vez que resalta los aportes del
psicodrama para la labor de consejeria pastoral.

Por ultimo, el profesor Carlos Valle expresa sobre los “Aspectos teoldgicos de la Comunicacion
Radial”. Es un nuevo intento por acercarnos al mundo de las comunicaciones desde una perspectiva
teolégica. En esta oportunidad analizando un medio como la radio.

En la seccién “Documentos” hemos incluido el Reglamento de Acreditacién de ASIT y los
Estatutos de la CLAET. Ambos reflejan areas especiales de interés para la Educacion Teoldgica
Continental.

Invitamos al lector a sumares a este ENCUENTRO Y DIALOGO
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APUNTES SOBRE EL SIGNIFICADO DEL SERVICIO CRISTIANO

Plutarco Bonilla A.

Desde una perspectiva cristiana, toda reflexion teolégica se mueve sobre dos pivotes que
deben ser tomados siempre en consideracion: uno es el texto biblico, que aceptamos como palabra
inspirada que, correctamente interpretada, tiene caracter normativo; el otro es la realidad humana —
en sus multiples aspectos- a la cual va dirigida la palabra inspirada, ya que esta dltima no tiene
sentido sin aquella.

No se trata, por tanto, de lo uno o de lo otro (falsa alternativo sobre la que algunos han
discutido acremente), sino de lo uno y lo otro. O, quizas mejor, lo uno en lo otro, en el sentido de que
la comunidad cristiana lee la Palabra en su propio contexto histérico (o, al menos, debe leerla asf).

La reflexion tiene, pues, dos vertientes. Las respectivas lecturas representan o pueden
representar aspectos diferentes referidos a una misma realidad o a un mismo objetivo. Se requiere,
por tanto, rigurosidad en el analisis de ambos textos para evitar, hasta donde sea posible, lecturas
distorsionadas (y, por ende, distorsionantes). De ahi que frente a la pregunta que nos sirve de titulo
para este trabajo, podemos ubicarnos en varios puntos de mira desde los cuales integrar una
perspectiva global.

1. Perspectiva filoso6fica

El ser humano es, aln al margen de toda consideracion de caracter religioso, un ser
particularmente valioso, por cuanto tiene una dignidad que le es propia en virtud de que, en el orden
natural, es el ser por excelencia, capaz de dar razén de si mismo. Ademas, tiene sobre si, la
responsabilidad de construir su propio mundo y su propia historia.

A lo largo de su desarrollo de milenios, acicateada por diversos factores -de los cuales el
cristianismo no es, ciertamente, el de menor importancia- la humanidad ha venido percatdndose con
creciente intensidad del valor de la vida humana. La declaracion universal de los derechos humanos —
y las declaraciones de los derechos de grupos particulares (como los nifios, los jovenes, las mujeres,
etc.)- son claro testimonio de ello.

Concomitantemente —y consecuentemente- la comunidad de seres humanos ha desarrollado
también la conciencia social de la responsabilidad por el bienestar de todos. Teorias en el campo de la
filosofia politica, que anteceden en mucho a la aparicion del cristianismo, han acentuado este aspecto
con claridad... y con las limitaciones propias de la circunstancia histérica en que tales teorias se
produjeron.

Que la propia experiencia historica (en la que mas bien pareciera haberse hecho realidad el
dictum de Hobbes de que “el hombre es lobo para el hombre”: (homo homini lupus), haya tomado
rumbo contrario, no le resta valor ni veracidad a la formulacién teérica. Solo muestra que la mera
formulacién teérica de la verdad no es suficiente de por si, para que su contenido teérico se
convirtiera en realidad practica o histdrica. El pecado es mucho més que la ignorancia.

Expresiones formales y materiales de esa tendencia de la historia, tanto en el plano social
(comunitario) como en el personal, han demostrado que la conciencia de solidaridad, por ejemplo,
apunta de manera definida a una aprehensién unitaria de la vida humana. Divisiones tales como las
gue nos presentan el racismo o las luchas religiosas, no son mas que la prueba de la incapacidad del
ser humano de concretar sus ideales de unidad y solidaridad.

Este ideal —compartido también por el cristianismo- es base mas que suficiente para justificar
cualquier empresa humana que tenga como finalidad dltima el desarraigo de la miseria y la promocion
de la vida y del bienestar humanos, en perspectiva global. Por ello mismo, encontramos ejemplos de
ese tipo de empresas en sociedades no cristianas y ain en sociedades que se definen oficialmente
como anticristianas. Desafortunadamente, la ambigiiedad de la existencia histérica hace que tales
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manifestaciones del caracter corporativo de la vida humana se vean mezcladas con expresiones que le
son contradictorias y que se constituyen en portadoras de desunién y de muerte. (Es lo que en
lenguaje teoldgico llamamos “pecado”, o consecuencia de éste).

Tal ambigliedad, o tales contradicciones internas, insita a la sociedad humana —y a la persona,
individualmente-, no invalida totalmente el esfuerzo de los grupos sociales (la comunidad total,
globalmente considerada; o partidos politicos, movimientos de renovacion social; sindicatos; etc.) por
transformar la sociedad. Pero si apunta a un hecho que consideramos fundamental: la insuficiencia de
tales planteamientos. Insuficiencia no significa nulidad o carencia total de valor. Por tanto, en su
perspectiva propia tales esfuerzos tienen su razon de ser y su lugar en los procesos histéricos. Y, por
ello, el cristiano es llamado a actuar responsablemente en su relaciéon con todos esos movimientos y
fenémenos propios de la comunidad humana.

Dicho lo anterior, y para darle concretitud geohistérica a este planteamiento, tomemos el caso
de nuestro pais, Costa Rica. Una ligera mirada al panorama costarricense revela, sin necesidad de
“profundo” analisis sociolégico ni estadistico, que estamos atravesando por una seria crisis en que
esta en juego el futuro de la sociedad. Queremos plantear aqui esa crisis en los siguientes términos:
Costa Rica ha sido aclamada préacticamente en el mundo entero por lo ejemplar de su democracia
(libérrimas elecciones cada cuatro afios, realizadas en ambiente de fiesta nacional; amplia libertad de
prensa; bajo nivel de analfabetismo, etc.), por su estabilidad politica (a la que contribuye la
proscripcion de la existencia de un ejército regular y la proclama de neutralidad activa, perpetua y no
armada) y por la ausencia de serias y frecuentes perturbaciones sociales. Este sistema nuestro se
inscribe en el marco general de lo que ampliamente suele denominarse “democracia occidental”.

Pues bien, en ese contexto, esta nuestra Costa Rica va venido experimentando —desde hace
mucho tiempo, pero sobre todo en el Gltimo decenio- un continuo proceso de empobrecimiento que se
ha hecho muchos méas patente en los Ultimos afios cuando el proceso se ha acelerado. Es posible,
actualmente, contemplar escenas en San José y sus alrededores (por no hablar de otras zonas del
pais) que habian sido insélitas hace veinte afios (o habrian tenido caracteristicas de excepcion). Hoy
son comunes.

El empobrecimiento de nuestro pais se manifiesta en muchas maneras: la lenta desaparicion
de la tan proclamada “amplia clase media” (por asimilacién “hacia abajo” y no por ascenso a niveles
superiores), el exacerbante aumento de la pobreza en sus grados extremos de miseria, la preocupante
cantidad de desempleados y (subempleados), el creciente déficit de vivienda digna, el aumento del
desequilibrio entre el poder adquisitivo del salario y la inflacion, la devaluacién de la moneda, la
desercion escolar, etc.

Y también se expresa en el reverso de esta historia: mayor crecimiento de los pocos, injusticia
en el orden econdémico internacional, dependencia de nuestra economia con respecto a las grandes
compafiias transnacionales basada en los paises industrializados (sobre todo EUA), afan militarista de
quienes defienden sus intereses y privilegios de grupo, fortalecimiento de la oligarquia criolla en
contubernio con fuerzas extranjeras (véanse, por ejemplo, las declaraciones del candidato de la
“Unidad Social — Cristiana” en relacién con la politica de los EUA, o el entreguismo de LA NACION a
esa misma politica), etc.

En este panorama, la gente —de manera muy concreta aquella que se convierte en el “objeto”
de la voracidad de los poderosos, o los que sufren en carne propia el deterioro permanente del nivel
de vida que los empuja a situaciones inhumanas, por infrahumanas- puede preguntarse qué valor
tiene esta “democracia occidental” si se ha convertido en una fabrica para crear mas pobres, mas
desnutridos, mas desempleados... y mas muertos. Si esa pregunta logra tomar cuerpo como
pregunta-protesta de las mayorias (y esa “gente” a la que nos referimos es o estad convirtiéndose en
mayoria cuantitativa), la situacién puede tornarse explosiva, agravada por la actitud irresponsable de
grupos oportunistas y por la corrupcién que ha campeado en altos niveles (y de alli hacia abajo) de
nuestra sociedad politica.

Este peligro no debe volvernos ciegos o sordos a la validez de la pregunta.

La seriedad de la situacién por la que estamos atravesando se hace mas patente al tomar en
consideracion el siguiente hecho: el empeoramiento de las condiciones de vida para la mayoria de la
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poblacion —(una institucién gubernamental ha indicado no hace mucho que el setenta por ciento del
pueblo costarricense vive actualmente en estado de pobreza)- se produce en medio de los esfuerzos
gue la sociedad politica organizada en el Estado realiza o intenta realizar para poner coto a ese
deterioro y para darle signo positivo al proceso de desarrollo. En efecto, aunque seria dificil, si no
imposible entrar un sector social especifico que haya sido del todo abandonado por el Estado, no es
dificil percibir el caracter extremamente limitado e inadecuado de los programas que los gobiernos de
turno llevan a cabo para frenar el derrumbamiento social, superar las condiciones negativas
imperantes y elevar la calidad de vida de las mayorias ahora empobrecidas. La limitacion de esos
programas —que son muchos y muy diversos- tiene dimensiones tanto cuantitativas como cualitativas.
No se trata simplemente de tener “mas de lo mismo”. Lo que se hace no solo es insuficiente (aspecto
cuantitativo) sino también ineficaz (aspecto cualitativo) para solucionar el problema social.

Por ello, es necesario hacer todo lo que esté a nuestro alcance, como ciudadanos
costarricenses y como cristianos, por quebrar este aspecto, y por contribuir a darle a la vida humana
en nuestro pais la dignidad que le pertenece, a aliviar el dolor ajeno, a alejar el espectro de la
desesperacion y sus secuelas, y a cimentar un futuro mas humano, mas libre y mas pleno.

Para ello se requiere luchar contra las fuerzas de la muerte.

La lucha en pro de la vida y contra las fuerzas de la muerte la realiza el ser humano en dos
planos que no son excluyentes. Uno es el plano de lo inmediato, de la necesidad perentoria, de la
urgencia del momento. Podriamos decir que, en imagenes biblicas, esta representado por la pardbola
del buen samaritano. (No olvidemos que JesUs no inventd el género parabdlico...). Ante el sufrimiento
de un ser humano —y con mucha mas razon, ante el sufrimiento de muchisimos seres humanos- hay
que hacer lo posible por aliviarlo: dar de comer al hambriento, vestir al desnudo, consolar al cautivo,
proteger al huérfano, a la viuda y al desvalido. Buscar la acentuacién de las contradicciones del mal
presente, aunque ello signifique el sufrimiento y la muerte de miles o millones de seres humanos es,
cuando menos, inhumano. En otras palabras, la asi llamada actividad “asistencialista” tiene su razon
de ser, como intento de eliminacién del dolor concreto, de un ser humano o de una determinada
comunidad, por un tiempo limitado. Esto es el ambito de lo que podriamos llamar el “microproblema”.

Pero es obvio que tal accidon no ataca el problema en sus raices sino es su manifestacion.
Recuérdese que el problema no es de personas aisladas, sino de mayorias.

Hay, ademads, otra perspectiva del problema planteado y otro modo de actuar ante la
situacion de empobrecimiento que nos caracteriza: reconocer que el problema es, amén de personal,
estructural. Para ello es necesario tomar en cuenta que la sociedad no es la suma de los “individuos”
gue la componen. Esto, significa, necesariamente que el cambio de esos “individuos” no lleva ipso
facto, como algunos pretenden, a la transformacion de la sociedad. (Creemos que esta afirmacion
puede demostrarse tanto tedricamente como desde la experiencia histérica, a menos que querramos
caer en posiciones ilusa). Esta perspectiva esta representada, en perspectiva biblica, por la metéafora
del Reino.

Asi, juegan un importantisimo papel en el devenir histérico los movimientos (partidos politicos,
grupos de presién, etc.) que buscan cambios estructurales en las relaciones que se dan en el seno de
la sociedad.

Sin embargo, en el analisis de la relacion entre los proyectos y programas que buscan la
atencion de la necesidad inmediata y los que se plantean atacar causas mas profundas para tratar de
impedir la continua reproduccion agravada de esas mismas necesidades inmediatas, hay que tomar en
cuenta otro aspecto de capital significaciéon: el alivio que se provea, si no se ofrece en el marco
apropiado y de manera conveniente, puede convertirse en elemento enajenante que agrave aquello
mismo que se quiere solucionar. Esto es mucho mas evidente cuando no se trata de acciones
personales aisladas, sino de actividades programaticas de una institucién. Y es aqui, precisamente,
donde la institucién cristiana de asistencia social tiene que tomar en consideracion los planteamientos
orientados hacia la busqueda de transformaciones del tejido social para el establecimiento de un
orden mas justo para la mayoria de la poblacién. De esta manera, su ministerio, en vez de ser signo
del Reino se convertird en sefial de la presencia del antirreino.
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Dicho lo anterior, concluimos esta seccidon con una observacion que tiene que ver con lo que
percibimos como un mal de nuestra subcultura evangélica: nos ubicamos en una u otra de las
posiciones tan sumariamente expuestas, y desde ella condenamos a los que asumen la otra, como a
quienes siempre estuvieran equivocados y fueron, por ello, enemigos del evangelio. Con el riesgo de
simplificar demasiado, diremos que hay tanto fundamentalismos de derecha como fundamentalismos
de izquierda.

Se puede discrepar acerca de métodos, tacticas, estrategias y metas. Pero no se debe asumir
la actitud de condenar al que busque cambios sociales profundos de ese mero hecho. Actla
irresponsablemente quien “mete dentro de un mismo saco” a todos los que no concuerden con él.
Aqui se impone el respeto mutuo y, cuando procede, la colaboracion.

2. Perspectiva biblico-teoldgica

En la seccidon anterior hemos tratado de plantearnos el problema desde una perspectiva
general y filosdéfica, sin referencia —al menos directa- a la inmediatez cristiana, o sea, al marco de la
revelacion biblica. En esta segunda parte, queremos partir de una reflexion teolégica que se enraice
en la Palabra de Dios.

Sin negar la autonomia que le es propia a los escritos del Antiguo Testamento, nos parece
que, como cristianos, el punto de partida de nuestro breve andlisis debe ser la vida y obra de Jesus de
Nazaret, “constituido Hijo de Dios en plena fuerza por su resurreccién de la muerte” (Rom. 1:4)", “el
Cristo de Dios” a quien confesamos como Sefior (Jn. 20:28).

La proclamacion y la realidad del Reino de Dios (es decir: la proclamacion de la realidad del
Reino y la vivencia practica de esa misma realidad, llevando sus demandas hasta sus Ultimas
consecuencias) se constituyeron en el eje del ministerio de Jesus, no sé6lo, como algunos han
pretendido, antes de su resurreccion sino también después de esta (véase Hechos 1:3). Por ello, nos
parece que también puede constituirse en eje o clave hermenéutica para entender mas cabalmente
tanto la sin par figura del Nazareno como el significado que tuvo y tiene para la humanidad toda.

La predicacion protestante ha acentuado tradicionalmente el caracter salvifico de la
predicacién paulina (en cuanto a la referencia objetiva del contenido de esa predicacion), sin
establecer nexos ni estrechos ni necesarios con el mensaje del Reino. (Y, cuando lo ha hecho, ha
espiritualizado a tal grado su concepcidn del Reino, que éste queda vacio de toda incidencia histérica).
Sin embargo, al repasar el texto del libro de los Hechos —y en él, los relatos de los hechos misioneros
del apostol Pablo, “andaba predicando el Reind’, véanse estos versiculos: 14:22; 19:8; 20:24; 28:23.
Y el propio libro de los Hechos se cierra con estas palabras, referidas a Pablo que, en su cas-carcel,
recibia a muchas gentes y las atendia “predicdandoles el reinado de Dios y ensefiando lo que se refiere
al Serio Jesucristo con toda libertad, sin estorbos’ (28:31)

Tenemos, pues, que hacer la siguiente reflexion: si la descripcion lucana de la labor
misionera de Pablo sefiala con claridad este hecho, y si las epistolas del Apdstol no se destaca en el
uso de la expresion “Reino de Dios’ sino que el énfasis esta en el concepto de “salvacion”, dos o tres
cosas pueden haber sucedido: (1) Pablo “cambi6” su mensaje, o (2) las epistolas presuponen el
mensaje al que se refiere Hechos y edifica sobre él, o (3) el mensaje de las cartas es el mismo
mensaje del Reino, expresado en otro vocabulario, y quizas, visto desde otra perspectiva. Los
aspectos (2) y (3) no son mutuamente excluyentes.

Nos parece que hay que rechazar la primera posibilidad, porque el relato de Lucas y la
escritura de las epistolas fueron, en buena parte, cronolégicamente concomitantes. De otra manera,
le achacariamos al Apdstol una especie de esquizofrenia teoldgica. Ademas, el relato de Lucas fue
escrito después de haber sido escrita buena parte de las epistolas paulinas.

Nos parece que para articular biblica y teol6gicamente la fundamentacién del ministerio
diaconal, el punto de partida puede ser extremadamente Gtil muy apropiado. A fin de cuentas se
trata de proveer un fundamento cristolégico a la accién y actitud cristianas.
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Un problema fundamental surge de inmediato: como hemos de entender la ensefianza biblica
sobre el Reino de Dios. El concepto “Reino de Dios” nunca se define en la Biblia. A pesar de las
distorsiones de que habia sido objeto en la época de JesUs (y desde fecha anterior), el propio Jesus
no se preocupo por ofrecer una definicion. Y razén para ello tenia.

No obstante, a lo largo de toda la Biblia si hay unas descripciones del Reino, que van
afinando su perfil y caracterizando mas especificamente el concepto y su realidad o presencia.

En el ministerio de JesUs —nuestro paradigma ultimo- la afirmacién de la cercania y presencia
del Reino nos muestra las siguientes caracteristicas: (1) es anuncio de perddn, para lo que se requiere
arrepentimiento y fe. El perdon aparece, en la ensefianza de Jesus, como gratuidad, gracia divina.
Dios no puede ser sobornado. Frente a la gracia, la Unica respuesta valida es el arrepentimiento (=
cambio de actitud; oportunidad de comenzar de nuevo) y la aceptacion de esa dadiva (fe).

(2) Pero esta experiencia, de ser genuina, tiene repercusiones muy importantes. Como se
revela en los Evangelios con claridad mediana, el llamado al arrepentimiento y a la fe es un
llamamiento a entrar en el Reino. No se trata de arrepentirse y creer, y “seguir ahi”. Se trata de
convertirse en ciudadano del Reino de Dios. La invitacién es a ser coparticipes, con JesUs, en las
tareas de su Reino, y no a gozar egoistamente de un beneficio personal (IlAmese como se quiera
llamar). Creemos que eso es también la ensefianza de Pablo, Pedro, Juan y Santiago.

Ahora bien, a partir de esta incorporacién al Reino (que es también justificacion y
reconciliaciéon, con Dios y con el préjimo, y que, vista desde “este lado” de la cruz, se hace
plenamente posible en la virtud del caracter Gnico e irrepetible de la muerte de Jesus a favor de
todos los seres humanos), los evangelios describen cuales son las tareas del Reino. Sefialamos aqui
solo algunas:

a) Anunciar, como seguidores de JesUs, esa misma buena nueva a todos: que por el
arrepentimiento y la fe podemos recibir el perdén divino e incorporarnos al Reino de los cielos.

b) Sefialar que el Reino o frece a sus seguidores liberacion: del pecado, para experimentar el
perddn; de los poderes demoniacos, para vivir una vida plena; de las esclavitudes de cualquier
tipo, que impiden la realizacion humana (la esclavitud impuesta por quienes se autoerigen en los
poseedores del monopolio de la ortodoxia teoldgica: Mr. 2:1-12; o la que quiere hacer distinciones
entre los seres humanos con base en diferencias sociales o sociorreligiosas: Mr. 2:13-17; o las que
buscan imponer como carga précticas rituales que provocan el desprecio contra quienes no la
cumplen: Mr. 2:18-22; y hasta la esclavitud significa el cumplimento servil —y no servicial y libre-
de mandamientos divinos: Mr. 2:23-3:6; la del rechazo de un grupo de seres humanos porque no
son del “sexo fuerte”: Jn. 4 o Jn. 8-, 0 porque padecen de cierto tipo de enfermedades que los
hacen ineptos para la religion: Mr. 1:40-45, o porque “tienen fama de ser pecadores”: Lc. 7:36-
50; o porque son extranjeros o pobres: Mr. 7:24-30, Lc. 7:22-23; o la esclavitud de buscar —adn
en el trato con Jesus- solo o primeramente los beneficios materiales que de él pudieran derivarse:
Jn. 6:25-26

c) Participar, con JesUs, en toda esa tarea liberadora. (Para lo cual el Padre envi6 al Espiritu
Santo). Es decir, ser sus seguidores: Lc. 9:23 (y no “por turnos”, sino “cada dia”).

No puede decirse que todo esté llamado a la liberacién —y la lucha por la liberacion, en el
contexto y con los principios del Reino- es “solo de caracter espiritual”’, como si ello estuviera
contrapuesto a lo material e histérico. Por cierto, es de caracter espiritual, pero entendido este en su
verdadero sentido biblico. En el texto de Jn. 6 que citamos arriba, JesUs no les echa en cara a las
gentes que se hubieran saciado de pan que él les dio. Esto estaba bien. Lo que no estaba bien era
que fuesen incapaces de ver en aquel gesto misericordioso (dar de comer al hambriento) una sefial de
esa misericordia, 0 sea, un signo de la mas amplia misericordia divina que se habia hecho carne en el
Dador del pan. No se trata de una cosa o la otra, sino de las dos cosas inseparablemente unidas. Hay
que evitar la tentacién del reduccionismo. Ahi, en la aceptacion de la totalidad, radica la espiritualidad.
Porque, como alguien ha sefialado correctamente, preocuparse y luchar por darle de comer al préjimo
hambriento es un acto espiritual.
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Esta comprensién del significado de la presencia del Reino apunta también a algo esencial: la
concrecién de la presencia histdrica del Reino, aunque la plenitud de este sea escatoldgica. Fue esa
concrecion histérica —y no designios desencarnados- lo que llevé a Jesus al monte de la Calavera.

En efecto, el Dios del Antiguo Testamento, Yavé, es el Dios creador. No es por accidente que
la Biblia comienza el relato de la creacidn. Y ese Dios se proclama como uno y Unico (recuérdese la
Shema), y, finalmente como un Dios universal, ante quien se postraran todas las naciones de la
tierra, y quien no es propiedad monopolistica de ningin grupo humano (en el ministerio de Jesus este
tema tuvo importancia sobresaliente).

Por una parte, el Dios universal se interesa por la realidad histérica, que es realidad concreta
de interrelaciones entre seres humanos, instituciones, grupos, etc. Asi es su soberania, escoge a un
hombre —Abraham- y, en él, a un pueblo —Israel. No escogi6 a Israel porque este se merecia un
privilegio, sino por su amor, (es decir, el amor que el mismo Yavé sentia), amor que iba dirigido a ese
pueblo y a los demas pueblos de la tierra (véase Deut. 7:6-8). Y el Dios universal establece que, en el
seno de su pueblo, debe prestarse particular cuidado a aquellos miembros de la comunidad que, por
su condicién, se encuentran sin proteccion. Por ello, surgen muchas leyes que habrian de guiar la
conducta de los gobernantes y gobernados. Las viudas, los huérfanos, los extranjeros, los pobres,
fueron asi sujetos de atencién especial en la legislacion de Israel. Y cuando, por desobediencia y
olvido (la una lleva al otro y viceversa), Yavé envia a sus mensajeros los profetas, gusta de
presentarse como el Dios que cuida de la viuda, al huérfano, al extranjero y al pobre. (Véanse los
siguientes textos, de entre los muchisimos que llenan el Antiguo Testamento. En ellos hay
exhortaciones a cuidar de esas personas, acusaciones y condenas contra quienes las explotan, y la
afirmacion reiterada de que Yavé las cuida: Ex. 22:21-27; Le. 19:10, 33-34; 23:22; Deut. 10:17-19;
24:17, 19-21; 26:13; 27:19; Sal. 10:14, 18; 68:5; 82:3; 146:9; Is. 1:17, 23; 10:2; Jer. 5:28; 7:6;
22:3; 49:11; Ez. 22:7, 29; Os. 14:3; Zac. 7:10; Mal. 3:5).

No se trata de una caracterizacién excluyente. Yavé tampoco es monopolio de esos grupos.
Pero esas afirmaciones biblicas revelan que la universalidad de Dios no se manifiesta como
abstraccion de formulaciones teoldgicas, sino como expresiones concretas de amor. Y en un mundo
en el que, como consecuencia del pecado humano (que tampoco es abstraccion, sino que esta
referido a situaciones y hechos también concretos), los hombres viven en discordia continua y tratan
de lograr dominio unos sobre otros creando diferencias entre ellos, a Dios le ha placido, como
manifestacion de su universal amor, ponerse al lado de aquellos a quienes JesUs caracterizaria como
“los mas pequefiitos”, “los pobres”. Es decir, los desprotegidos, los marginados, los despreciados, los
segregados (sea por causas sociales, politicas, ideoldgicas, raciales, sexuales o aun religiosas o
teoldgicas).

JesUs recoge, continla y da sentido escatologico a esta tradicibn veterotestamentaria (y
particularmente, profética). El, en el decir de J. A. Mackay, se revela como el “universal concreto”.
Pablo, Juan y Santiago —entre los escritores del Nuevo Testamento- realzan esa misma tradicion y la
fijan como parte inseparable de la vida en comunidad cristiana.

Observaciones consecuentes

Si volvemos de nuevo nuestra atencién a la realidad costarricense, como realidad concreta
que pueda servirnos para iluminar la mas amplia realidad latinoamericana, algunas preguntas surgen
espontaneamente a partir del planteamiento biblico-teolégico precedente. Entre ellas, las siguientes:

¢Como darles —en el contexto especifico de Costa Rica de esta Ultima parte del S. XX y en la
perspectiva de nuestra responsabilidad cristiana- expresién definida a esta vision y a las inquietudes
gue en ellas se encierran?

Tendriamos que preguntarnos también como se traduciria hoy, en nuestra particularisima
situacién, la afirmacion antiguotestamentaria de que Yavé es el Dios del huérfano, de la viuda, del
pobre, del extranjero; o qué implicaciones tiene hoy, la afirmacion de Jesls de que “a los pobres se
les anuncia la buena noticia”, el evangelio (Lc. 7:22).
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Creemos que es patente, en el testimonio biblico, que ni una ni otra afirmacién pueden
interpretarse en sentido reduccionista de anuncio verbal. Este no se niega; pero, ni es todo ni es
suficiente; ni tiene significado cuando no va acompafiado de “una fe que se traduce en amor’ (Gal.
5:6) y de un amor que nos pone “al servicio de los demé&s” (Gél. 5:13).

Las apabullantes referencias biblicas a la defensa del pobre, del huérfano, de la viuda y del
extranjero no deben dejar lugar a dudas —sobre todo a la luz de la vida de Jesus- de la importancia
capital que ellos tienen en el plan de Dios. Como objetivo esencial de la misién de la Iglesia -y las
instituciones paraeclesiales son parte de la iglesia- el cuidado de esas personas y la lucha a favor de
ellas no es opcional. La iglesia cristiana ha sido culpable (y nosotros con ella) de preocuparse mas por
si misma que por aquellos por quienes Cristo muri6. A la luz de este testimonio biblico, no se necesita
ninguna justificacion para salir al encuentro del necesitado.

Ademas, no hemos de olvidar que, en el misterio de Dios, son los pobres, los pequeiitos, los
qgue sufren, los ignorantes (segun las categorias humanas), los débiles quienes son llamados
bienaventurados. Ello implica que quienes no pertenecen naturalmente a este grupo, ni se solidarizan
con él, son malaventurados. E implica también que de aquellos bienaventurados, por su medio,
tenemos que aprender y recibir la bienaventuranza del Reino.

No se trata, por lo tanto, de salir al encuentro del necesitado con una actitud de superioridad,
como si fuéramos “los-que-tienen” para “darles” a “los-que-no-tienen”. En este plano, cuando asi
sucede, el amor se ha degenerado en limosna, ingrata a los ojos de Dios. Se trata, eso si, de hacer lo
de Jesus y lo del Dios de Jesus, ponernos al lado del pobre, del huérfano, de la viuda, del extranjero...

Ahora bien, el andlisis de la actual iglesia costarricense —andlisis que deberiamos hacer
tomando como puntos de referencia la ensefianza biblica como la realidad socio-politico-econémica el
pais- nos muestra que la iglesia protestante esta actualmente gastando casi todas sus energias en
esfuerzos que ella define como de “evangelizacién”. Y aun cuando también patrocina obras de
beneficencia (por lo general de caracter asistencialista), esta preocupacién social no ha sido
incorporada articuladamente a la reflexion teoldgica. La limitada comprension de lo que es la
evangelizacion (en parte, al menos, debida al hecho de no prestar apropiada atenciéon a lo que la
Biblia ensefia acerca del Reino) y un consecuente exagerado énfasis en la proclamacion verbal y en la
trascendencia ultramundana han hecho que la iglesia protestante haya descuidado los desafios de la
hora presente y, por rebote, se haya convertido, quizas sin percatarse, en aliada de los poderes
establecidos (véanse los siguientes dos iluminadores estudios relacionados con este tema: Juan E.
Stam, “Proyecto evangelizador de las iglesias protestantes en Costa Rica” en SENDEROS (San José),
N° 2, mayo-septiembre de 1984, pags. 41-52; y Arturo Piedra, “Evaluacion critica de la actual
coyuntura centroamericana”, en VIDA Y PENSAMIENTO (San José: Seminario Biblico
Latinoamericano), Vol. 4, num. 1y 2, 1984, pags. 3-20.

Otro aspecto debe tomarse en cuenta: las sefales del Reino y las manifestaciones del
antirreino o reino de la muerte se presentan no sélo en el ambito de pequefias comunidades o
comunidades nacionales, sino también, y particularmente, en la mas amplia comunidad humana, la
que incluye las relaciones internacionales.

La regién centroamericana —nuestro ambito mas inmediato- revela la presencia de las fuerzas
de destruccion que imperan por doquier. Como escribimos en otro lugar (PASTORALIA, Nims. 12-13,
julio-diciembre de 1984): “La violencia desatada en Guatemala y El Salvador, la hipoteca del destino
de Honduras, la guerra contra Nicaragua, el casi desorbitado endeudamiento externo de la
democrética Costa Rica, han hecho que nos sintamos en ascuas” (p. 74). Y tras nuestros paises, la
sombra gigantesca del gran coloso del norte y de sus enormes corporaciones, cuya insaciable
voracidad nuestros paises ayudan a saciar, muy a su pesatr.

También ahi hay que descubrir el sentido del servicio cristiano y el modo de aplicaciéon de la
ensefianza escritural.

Un problema fundamental es que, al margen de motivaciones y metas Ultimas, esta
motivacion para el trabajo del Reino, no es exclusivamente cristiana. Y los cristianos —nos guste o no-
coincidimos con muchos no cristianos en metas pendltimas.
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Aqui —como en lo anteriormente sefialado respecto del ataque a las consecuencias y a las
raices sociales del mal- se requiere desarrollar un profundo sentido de respeto mutuo, y cuando es
posible, de colaboracion, para hacer realidad un poco mas de justicia en un mundo de injusticia.

Mayo — junio de 1985

* Las citas biblicas textuales, mientras no se indigue otra cosa, pertenecen a la Nueva Biblia Espafiola, traducida por Juan
Mateos y Luis A. Schokel
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EL LENGUAJE CORPORAL Y LA PSICOLOGIA PASTORAL*

Dr. Carlos Raimundo

“La inquietud espiritual revela gérmenes de renovacion. Insatisfecha del pasado o
anhelosa del porvenir, dada generacion presiente el ritmo de lo que vendra y anuncia
la posibilidad de algo mejor. Frente al quietismo de los rutinarios la inquietud de
renovacion es la fuerza motriz de todo mejoramiento. Todo esfuerzo renovador deja
un saldo favorable para la sociedad”

De Las fuerzas morales. José Ingenieros

Se cuenta que, cuando Abraham Lincoln era presidente de los Estados Unidos, necesitaba un
secretario, y acudié a uno de sus asesores para que buscara uno. Este le present6 al presidente una
persona de confianza, pero al verlo Lincoln lo rechazd. El asesor pregunto:

A.: ¢Por qué ha rechazado a esa persona?

L.: No me gusto su cara

A.: (Qué culpa tiene él de su cara?

L.: Una persona de cuarenta afios es responsable de su cara

Este hecho, atribuido al presidente Lincoln, pudo haber sucedido a muchas personas, que al
presentarse frente a otras por primera vez, reaccionan aceptandola o rechazandola sin conocer nada
de ella o teniendo referencias contrarias a su eleccion. ¢Qué sucedié? ;Qué elementos determinaron
su respuesta? (Qué sefial ha sido leida en el otro? ;O simplemente fue una determinacion por
capricho? No. Seguramente existié entre ambos una comunicacién, un mensaje emitido, recibido y
decodificado por ambos. Se han recibido sefiales que han producido un estado de alerta, atencién,
cuidado y tension o un estado de comodidad, relajacién y confianza

Sobre la respuesta de A. Lincoln podemos estar de acuerdo o no, pero si podemos asegurar
gque momento a momento, afio tras afio, nuestro cuerpo registra continuamente las emociones vividas
y sobre él escribe la historia como testimonio continuo y permanente de su propia historia, la cual la
exterioriza a través de formas corporales, naturales o sociales, emitiendo mensajes continuos de si
mismo o deseando auscultar su propio sentir. La persona a través del yo enmascara estas sefiales,
encubriéndose detras del muro yoico.

El cuerpo: “el mas hermoso objeto de consumo”

El proceso de difusion de la imagen de un cuerpo joven (especialmente en la prensa destinada
al mundo femenino), un cuerpo perfumado, un cuerpo joven, perfecto, que se siente a sus anchas y
lleno de vida, respondiendo a una finalidad que se presenta claramente a la atencion de diferentes
clases sociales: el cuerpo se ha convertido en el mas hermoso objeto de consumo. De manera que el
mercado en el cual hay que vender es enorme, abarca todas las gamas: regimenes para adelgazar,
bafios espumosos, lociones, cremas depilatorias, productos de maquillaje, masajes donde se quiera,
ropa interior y de vestir, de trabajo, de verano, de invierno, etc. Todo esto constituye una cultura
fisica destinada, como dice un aviso publicitario, “destinado a devolver a las mujeres su cuernpo de
mujer”. El hecho de que puedan crearse al infinito semejantes necesidades, significa que se
desencadena sin cesar una “vergtienza que sin duda es una forma de vergtienza de clase”. El cuerpo
es un signo de status —tal vez, el mas intimo e importante de todos-, cuya eficacia simbdlica es tanto

IConsulta Latinoamericana de Psicologia Pastoral. Buenos Aires, 29 de Julio al 2 de agosto de 1981.
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mas fuerte cuando en general no se lo percibe como tal, y nunca se lo disocia con la persona que lo
habita.

Pero en el fondo, ¢es el cuerpo verdaderamente lo que esta afectado en tal proceso? No se
trata, en lugar de vivir el propio cuerpo de vivir un intercambio de signos, en el cual el cuerpo mismo
desaparece y se agora. Asi volvemos alimentar la ilusion de pensar que nuestra época es la época de
a “reposicion” del cuerpo, en la medida en que el interés creciente que se le presta esta acompafiado
de las acrecentadas actividades corporales y por la adquisicion de un arsenal de objetos, junto con
consejos, que tiene la finalidad de mantenerlo segin normas de dependencia y sin libertad. Hay que
tener en cuenta aqui la convergencia e reivindicaciones que, si bien son multiformes, indican todas
ellas el deseo explicito de afirmar un derecho, el derecho de liberar y emplear el cuerpo.

Pero justamente la potencialidad revolucionaria de semejante actitud constituye también el
principal freno de su realizaciéon, en la medida en que la relacion con el cuerpo tiene que ver
inmediatamente con la estructura profundamente rigida de nuestros marcos mentales; no basta
persuadir a alguien de que es necesario renovar su propia estructura para que esta se renueve.

¢Qué hacer entonces? ¢;Cultivar la danza? ;La escultura? ;Callarse?

Nos encontramos aqui en el punto en que advertimos la complejidad de la urdimbre de signos
que estrechan el cuerpo y nos damos cuenta de la inocencia culpable que consiste en un no ver en el
cuerpo mas que un simple objeto dado, separado de la persona y silencioso testigo de la vida.

Alma, mente, cuerpo

De la misma manera en que la propaganda, el comercio, o el hombre de la calle se preocupan
por el cuerpo, ya sea como objeto de consumo o sintiendo la presion social, o la denuncia de los
transportes colectivos o el hacinamiento de oficinas, escuelas y lugares publicos o privados,
dependientes de tensiones musculares y somatizaciones: filésofos y estudiosos de la humanidad se
dedican al estudio de su mente y alma tratando de encontrar razones para la vida, el sufrimiento,
explicar las emociones en un plano racional, ubicando los conceptos dentro de un lenguaje con
contenidos socio- culturales, discurriendo sobre la integridad de la persona como un ser somato-sico-
espiritual. ¢Pero, qué elementos se toman para este académico estudio? (O son obtenidas estas
informaciones sobre el hombre? ;Como llegamos al entendimiento del comportamiento humano y de
los dilemas que presenta? ;De que manera estamos atentos a la informacién brindada por el otro
conociendo el origen integral de esa emision? ;Como se vinculan emisor y receptor en un intercambio
de informacion?

Un entendimiento de cémo recibimos la informaciéon y como la codificamos y que tipo de
informacion recibimos y no recibimos es importante para conocer nuestro comportamiento.

De los sistemas de recepcién de informacion del ambiente que posee eh hombre se ha
desarrollado méas en nuestra cultura occidental el sistema del oido jerarquizando la palabra, lenguaje
hablado, utilizando los otros sentidos como una ayuda la cual puede servir para movilizar el
entendimiento y el surgimiento de un discurso mas fructifero.

La busqueda se ha focalizado en lo que el hombre piensa y siente, llevandose todo a un plano
netamente intelectual lejos del sentir corporal, olvidando las formas més primitivas de comunicacion,
el lenguaje corporal de los gestos, de las formas, encerrandose a éstas en moldes estudiados y
estereotipados o para encasillarlas como parte de sindromes clinicos.

¢;Dénde ponemos el cuerpo en un interrogatorio 0 en una consulta pastoral? Si estamos
escuchando una clase en directo brindada por una persona ante nuestros o0jos, la repercusion de la
clase en esta circunstancia sera la misma que si la escuchamos grabada. ¢Cual es la diferencia? En
una, mensaje llegara a nosotros a través del oido como lenguaje oral, por la vista y todo el sistema
perceptivo corporal.

Por otra parte, para que el que da una clase, ;seria lo mismo hacerlo frente a un publico que
frente a un micr6fono o grabador? ¢Es lo mismo hablar con una persona frente a frente que hablar
con ella a espaldas?
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Por haber entrenado més el habla y el sistema auditivo podemos controlar mejor lo que
decimos, pero al olvidarnos de la existencia del cuerpo en la emisién de mensajes, éste, a pesar de la
voluntad y en contra de éste, desenmascara a la persona.

Como ejemplo tomamos al nifio que por jugar y ante la pregunta de su madre si tiene deseos
de ir al bafio, responde que no, aunque tenga deseos, pero al mismo tiempo que dice que no, bailotea
con sus piernas en una forma caracteristica. La madre lee este mensaje y lo manda al bafio. Al
descubrir el nifio donde esta la fuga y descontrol de la informacion, comienza voluntariamente a
inhibir ese bailoteo creando otros movimientos o quedando quieto para no ser descubierto, a pesar de
ello siempre es posible descifrar el mensaje corporal.

Percepcioén del espacio

“

F. P. Kilpatrick en Explorations in transactional psychology, dice “..nunca podemos
tener conciencia el mundo como tal, sino solamente de... el impacto de las fuerzas fisicas en los
receptores sensorios. Esta declaracion precisa la importancia de los receptores en la construccion de
los muchos y diferentes mundos preceptiales en que viven todos los organismos. También ponen en
relfeve que no puede ignorarse las diferencias existentes entre estos diferentes mundos”.

Para entender al hombre, tenemos que saber algo de su naturaleza de sus sistemas de
recepcion y de cdmo la informacion recibida por ellos se modifica por su cultura. El aparato sensorial
del hombre se divide en dos categorias que pueden clasificarse mas o menos asi:

1. Los receptores de distancia, relacionados con el examen de los objetos distantes, o sea, 0jos,
oidos y nariz.

2. Los receptores de inmediacién, empleados para examinar lo que es pegado o contiguo a
nosotros, o sea, lo relativo al tacto, las sensaciones que recibimos da la piel, las mucosas y los
musculos.

¢(Por qué se enfatiza sobre los sistemas mas sensoriales? Porque todos los sistemas de
comportamiento, como ser, sexo, aprendizaje, o el comer, requieren interaccion con el ambiente. Es a
través de los sistemas sensoriales que se realizan estas interacciones. Un gato montés no come a
menos que encuentre comida y la tome. Esto se realiza con la asociacién de practicamente todos los
sentidos. Por lo tanto, un entendimiento de cdmo nosotros recibimos y codificamos informacion, y qué
tipos de informacién no recibimos es importante en el entendimiento de nuestro comportamiento,
ademas de comprender los sistemas de interaccién de las variadas partes del organismo durante la
interaccion con el ambiente.

Los sistemas del tacto son tan antiguos como la vida misma. Por cierto, que la capacidad de
responder a los estimulos es uno de los criterios basicos vitales. La vista fue el Gltimo sentido
ejercitado y el méas desarrollado y especializado del hombre.

Espacio visual y auditivo

La cantidad de informacién recibida por la vista no ha sido calculada con precision en
comparacion con el oido. Tal calculo no solamente entrafia un proceso de translacion sino que los
cientificos se han visto frenados en su labor por no saber que computar. Pero una nocion general de
las complejidades relativas de dos sistemas puede lograrse comparando el tamafio de los nervios que
comunican los ojos y los oidos con los centros cerebrales. Como el nervio éptico contiene
aproximadamente dieciocho veces tantas neuronas como el nervio cocleag (del oido) suponemos que
transmite por lo menos otra tanta informacion. En realidad, en sujetos normalmente vivos y vigilantes
es probable que la vista sea mil veces mas eficaz que el oido en acopiar informacion.

El espacio que el oido puede abarcar con eficacia sin ayuda en la vida cotidiana es en extremo
limitado. Hasta cosas de seis metros, el oido es muy eficiente. A unos treinta metros, es posible la
comunicacion verbal en una sola direccion, a un ritmo algo mas lento que a distancias de platica,
mientras que la comunicacion en dos sentidos se altera considerablemente. El ojo sin ayuda, por otra
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parte, recoge una extraordinaria cantidad de informacién dentro de un radio de cerca de cien metros
y todavia es muy eficiente para la interaccién humana a 1.5 kilometro.

No sélo hay una gran diferencia de cantidad y género en la informacién que pueden tratar los
dos sistemas de recepcion, sino también en la cantidad de espacio que puede sondear eficazmente.
Una barrera sonica a una distancia de menos de medio kildmetro es dificil de advertir. Tan no seria el
caso con un alto muro o una pantalla que cubriera el panorama. El espacio visual tiene por ello un
caracter enteramente diferente al auditivo. La informacién visual tiende a ser menos ambigua y
concentrase mas que la auditiva.

Una excepcién de gran importancia es el oido de una persona ciega, quien aprende
selectivamente a entender las audiofrecuencias mas altas, que le permiten localizar los objetos
situados en una habitacion.

La vision es sintesis

Es clave en el arco del entendimiento humano el reconocer que en ciertos puntos criticos el
hombre sintetiza la experiencia, o sea, que el hombre aprende al ver, y lo que aprende influye en lo
gue ve. Esto hace que el hombre sea méas adaptable y le permite aprovechar experiencias pasadas. Si
el hombre no aprendiera por la vista, el camuflaje seria siempre eficaz, y el hombre estaria sin
defensa frente a los animales camuflados. Pero su capacidad de descubrir el camuflaje demuestra que
a consecuencia del aprendizaje altera su percepcion.

Sistema tactil y vestibular

El sistema tactil o sistema somatosensorial incluye el tacto, la temperatura y dolor. El sistema
vestibular, ubicado en la parte interna del oido, nos provee la informaciéon sobre la orientacion y
movimiento de la cabeza, por lo tanto, es Gtil para el balance. Este, junto al sistema propioceptivo y
esteroceptivo, nos indicara la posicion, el balance y la ubicacion espacial de las diferentes partes del
organismo.

En la piel existen terminales nerviosas libres, las cuales transmiten la informacion recibida de
afuera hacia el cerebro a través de las vias nerviosas. El sistema somatosensorial esta en intima
relacion con el somatomotor encargado de producir las respuestas correctas a los estimulos recibidos.
El sistema somatomotor est4 formado por acciones motoras voluntarias, o sea, controladas por la
corteza cerebral y por acciones motoras involuntarias reguladas por el sistema nervioso auténomo.
Esto significa que muchos movimientos que realizamos no son controlados por nosotros sino que son
a pesar de nuestra voluntad, guiados por una fuerza instintiva genética para proteccion de la especie.

Por ejemplo, al ser estimulada la piel con un elemento quemante, ésta recibe el estimulo,
llega a la médula espinal y antes de llegar la informacién al cerebro, se produjo una respuesta motora
alejando el miembro del elemento quemante. Esta respuesta no fue controlada por la voluntad. De la
misma manera el cuerpo reacciona a estimulos emocionales frente a situaciones de alarma, de
agresion o reaccionando con sonrisa o llanto frente a diferentes estimulos. En el cerebro podemos
estudiar la organizacion de la corteza somatosensorial correspondiente a diferentes partes del
organismo.

El lenguaje del cuerpo

El lenguaje del cuerpo ha sido estudiado en los Ultimos afios desde un punto de vista
cientifico, denominandose a esta ciencia Kinesia. No significa esto que el lenguaje corporal haya sido
descubierto en los Ultimos afios, pero si podriamos decir que estamos redescubriendo o
reencontrando el lenguaje mas primitivo del hombre y sistematizando el lenguaje natural por
excelencia, el lenguaje de las formas. El lenguaje del cuerpo y la kinesia tienen como base el estudio
de la comunicacién no verbal, sin desestimar ésta enriqueciéndola.
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En parrafos anteriores hemos estudiado, aunque someramente, los sistemas de recepcién o
percepcion corporales y las posibilidades del cuerpo para emitir informacién ya sea en forma
automatica (involuntaria) y voluntaria. El estudio de esta informacion que la persona provee, el
aprendizaje de estas sefiales, son las que permiten al hombre conocer en forma mas detallada y con
mejores puntos de referencia, el comportamiento de las otras personas, descifrando la informacion
gue necesita comunicar. El lenguaje corporal, por si mismo, puede, al parecer, servir de medio de
comunicacion si somos capaces de comprenderlo, si somos, o aprendemos a ser, sensibles a los
distintos movimientos y posturas del mismo, comenzando con el propio cuerpo.

Comunicacion a distancia y de contacto

La comunicacién a distancia esta sistematizada por los receptores de distancia: vista, oido y
olfato, habiendo perdido este Ultimo la significacion y sensibilidad existente en la mayoria de los
animales. Por estos sentidos percibimos al otro a distancia, siendo necesario para poder comprender
al otro, un entendimiento de su mensaje verbal, comprender el idioma y el contenido de las palabras
que utiliza, como también un conocimiento de las formas corporales que presenta para tener una
informacion més completa de los mensajes recibidos.

Pero existen mensajes que se transmiten, podriamos decir, en otras bandas, a través del
contacto, recibidas por el sentimiento del tacto, que algunas veces se sobrepone a lo visual, pero es
en realidad una forma de comunicacion més bésica y primitiva.

El conocimiento del mundo del nifio comienza con el tacto de la madre, con la caricia y el
beso, el contacto oral con el pecho, el calor y la seguridad de sus brazos. Las caricias de la madre en
una interaccion con la necesidad biol6gica instintiva del nifio, recorren la superficie corporal de éste
con diferentes presiones, manos y brazos de continencia y proteccién le rodean siendo todo el cuerpo
permitido. Aunque con el crecimiento comienzan los “no tocar”, zonas prohibidas y permitidas,
adecuandolo a ciertos aspectos culturales. Estos por medio del aprendizaje son almacenados por el Yo
quien regulard el uso de las diferentes zonas corporales. De esta manera aparecen “formas sociales”
gue trataran de impedir que lo natural o “formas naturales” se manifiesten, pues significara que se
expresaron en contra de su voluntad.

Mascara Yoica

Lo mas temido por el hombre es la pérdida del control de la vida o de la muerte. Esta pérdida
de control lo hace al hombre un descontrolado, fuera de si. Frente a este temor, el Yo va
estructurando una serie de medidas que le llevaran a intentar controlar cada parte de su persona y los
mensajes emitidos. El lenguaje verbal, o sea, las palabras, es lo mejor que puede controlar, hablando
la persona lo que quiere, siendo o transmitiendo el discurso preparado o controlando cada palabra.
Esto sucede hasta que se pierde el control de sus emociones, llevandolo a decir “lo que no queria”.

El control yoico se focaliza también en el cuerpo, controlando los movimientos y posturas para
dar una “imagen”, hacia fuera, que sea controlada por el yo, tanto de los miembros, el tronco y
especialmente la cara, siendo ésta la que transmite el 70% de los mensajes corporales. Se crea asi la
cara del “jugador de pdker”, sin emociones, controlada, para que el otro no pueda percibir lo que
siente. Cada persona ira creando su propia cara, estando en relaciéon con los contenidos internos, lo
que quiere Mostar, ocultar y afiadir a esa cara elementos sociales para demostrar lo que desea.

Como ejemplo podemos citar a una persona que esta acabada econdémicamente, sintiéndose
deprimido e impotente para continuar, pero que desea mostrar a su alrededor que él esta bien y
conserva lo que antes poseia. Esta persona caminard erguida, con facie serie, con una leve sonrisa,
bien vestido, bien peinado, portando tal vez un portafolio elegante, aunque éste esté vacio. Caminara
con paso seguro y firme. Este proceder puede ser controlado por el yo, quien con esfuerzo le hace
comportarse de una manera diferente a lo que siente. Este esfuerzo agota a la persona, necesitando
cuando llega a casa a caer en un sillén y tal vez romper en llanto en una crisis de angustia, caminando
en su casa con pasos pesados, arrastrando los pies, hombros caidos y desalineados. Este control lo
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denominamos mascara yoica, la cual hay que quitar utilizando diferentes técnicas para desenmascarar
al yo.

Formas naturales — Formas sociales.

Como explicitamos anteriormente la forma es el lenguaje de la naturaleza. Examinamos par
ello un ejemplo estudiado por la Etologia. Lorenz en 1935 realizd6 una serie de experimentos
utilizando una cotorra macho. El colgé una esfera de celuloide, que pendia de un hilo elastico en la
jaula de la cotorra. Esta efectud todos los actos de celo que habria ejecutado frente a la hembra. Se
dejaba acariciar la cabeza, intentaba efectuar con la esfera el acto instintivo del cuidado social de la
piel y la pisaba de un modo caracteristico. Si se cortaba el hilo del que pendia la esfera y se dejaba
caer ésta al piso de la jaula, el macho mostraba gran tristeza, que desaparecia en el momento en que
volvia a sujetarse como antes la esfera, y comenzaba nuevamente con los actos de carifio.

En este ejemplo vemos como, independientemente de los otros elementos, la forma toma
fuerza y jerarquia. La misma respuesta que tuvo el loro a una forma natural es la que tiene el
hombre, respondiendo a impulsos internos genéticos y de la especie. Especifico como genético a los
patrones de conducta heredados que posee el ser humano, aunque es dificil determinar con precision
cuéles son los sistemas de comunicacion. Es heredado o aprendido como norma de conducta.

Sorenson, del Instituto Nacional de Enfermedades y Cegueras NeurGticas, realizé estudios en
Estados Unidos, Brasil, Nueva Guinea, Japén y Borneo, todas culturas diferentes, descubriendo que
“ante la muestra de un juego standard de fotografias reaccionaban en forma similar”, demostrando
gue las emociones reflejadas en el rostro de este estudio no son resultado de aprendizaje social.
Sorenson explica que existen programas subcorticales de informacién universal, que hacen que la
persona, al ser estimulados estos centros, reaccione en lo que denomina expresiones universales de
las emociones primarias, como ser: alegria, interés, miedo, sorpresa, enojo, angustia, humillacion,
desprecio y verguenza.

Cada uno de estos registros existiria en todo ser humano, quien reaccionaria en forma natural
y espontanea frente a estas formas. Solo podria evitarlo ensefiando a su yo a no responder,
creandose alli una mascara social.

Por otra parte, como el hombre no es un ser aislado sino social, necesita cohabitar con seres
de su misma especie una serie de normas y pautas culturales para poder comunicarse correctamente
con sus iguales. Existiendo en la sociedad, cualquiera sea la que tomemos, primitiva o actual,
encontramos que existe una serie de conductas pautadas para cada situacién, las cuales si no se
cumplen se pasa a ser un anomico. La diferencia entre las Formas Naturales y las Formas Sociales
esta en la uniformidad y universalidad de una y la distincion de las otras dependientes de la cultura.

A continuacién presentaré una serie de dibujos simples, los cuales marcara formas que el
lector le pondrd nombre y contenido.
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Formas Naturales
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La territoriedad, concepto basico en el estudio del comportamiento humano, suele definirse
diciendo que es el comportamiento mediante el cual un ser vivo declara caracteristicamente sus
pretensiones a una extension de espacio, que defiende contra los miembros de su propia especie. La
expresion “libre como un pajaro” es una forma concisa de manifestar la concepcién que el hombre
tiene de la naturaleza. El ve a los animales libres vagar por el mundo, mientras se ve a si mismo
aprisionado por la sociedad. El conocimiento de su propio territorio, proporciona un marco dentro del
cual se siente la persona favorecida para poder hacer cosas, aprender, lugares para jugar, lugares
para ocultarse, lugares para descansar, etc.

Territoriedad

Hacinamiento

Tanto los animales como las personas necesitan un espacio especial para moverse, debiendo
sentirlo propio mientras lo utiliza. Utilizaremos como ejemplo la investigacion que en el afio 1955
hiciera Christian con ciervos Sika (Cervus Nippon) en la isla James, de unas 113 hectareas. Fueron
dejados en dicha isla cinco ciervos, cridndose libremente el rebafio alcanzé a 300 cabezas, densidad
de casi 2 animales por hectarea después de 39 afios. En esa fecha era comprensible que algo iba a
suceder. En esta fecha comienza Christian la investigacion matando unos ciervos para hacer un
estudio de peso, capa grasa, sistemas musculares y estudios histol6égicos de las glandulas endocrinas.
Tres afios después ocurrieron dos descensos demograficos muy grandes, estabilizandose la poblacion
a unos 80 ciervos.

¢Cual fue la causa de la muerte subita? No era el hambre, pues habia abundancia de
alimentos y los ciervos recogidos se hallaban en perfecto estado, con la piel brillante, misculos bien
desarrollados y capa de grasa entre ellos. La Unica diferencia entre los primeros y los ultimos fue la
diferencia del tamafio de la glandula suprarrenal, que baj6 en el 81 % de los ciervos. Esto se debid al
gran stress que significo vivir en esas condiciones. Se descubrieron casos de hepatitis, que se
consideraron consecuencia de la menor resistencia al stress y por demasiada actividad de la glandula
suprarrenal, habiéndose producido un agotamiento de la misma.
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La mortalidad sin duda se debié al shock producido a consecuencia de un grave trastorno
metabdlico, probablemente por una prolongada hiperactividad adrenocorical. No habia muestras de
infeccion, hambre ni ninguna otra causa que explicara la masiva mortalidad.

El mismo hecho acontecido a los ciervos acontece a todos los seres vivos cuando deben vivir
en espacios en los cuales no pueden desarrollar sus impulsos naturales. Son tan importantes los
espacios de recreo como los de trabajo o la vivienda, como también el club, la escuela, la universidad
y por qué no, la iglesia.

No existe exactamente la medida del espacio que necesita cada hombre, siendo ésta
dependiente de cada uno. Pero lo que importa en nuestro andlisis del lenguaje corporal es lo que
ocurre dentro del individuo cuando su céscara de espacio o su territorio es amenazado o destruido.
¢Como contesta a la agresion? Nuestra manera de defender nuestras cosas es parte integrante de
nuestra manera de relacionarnos con los demés. Cuando existe espacio para responder
adecuadamente a esta agresion en lugar de referirse la defensa hacia fuera, toma cuerpo como
autorreferencia, agrediéndose el individuo a si mismo con un estado continuo de tension y stress.

El lenguaje corporal en Psicologia Pastoral

“Diferentes culturas pueden ser juzgadas en muchas maneras, pero eventualmente
cada nacion en todos los tiempos puede ser juzgada por este test: ;Como trataron a
su gente?”®

Tanto el estudio del hombre como trata al hombre, o cémo el hombre se trata a si mismo, nos
revela la alienacion del mismo. Donde el hombre, centro de la creacién, desconoce su lugar, su
territorio, el significa de si mismo, y del otro, como también el significado y utilidad de las cosas que le
rodean perdiendo de esta manera la posibilidad de administracién basica de su capital, no natural,
social o de si mismo, €l ha olvidado sus origenes y separado de si mismo y su significacién con gritos
de angustia, deambula tanto por selvas naturales o de cemento sin conocer su camino, perdido,
hambriento, habiendo perdido el norte de su brdjula de su vida. Se encuentra solo. El norte guiador
perdido, marca la separacién primera del hombre, su relacion con las pautas naturales de conducta
guiadas por su Creador.

La segunda separacion a la que el hombre se enfrenta es la separacion de si mismo. El
hombre estd alienado. La psicosis basica del hombre se manifiesta con la primera separacién con
Dios, manifiesta en su propia personalidad como una separacion de si mismo, llegando asi a la
autodecepcidn. El hombre miente, pero la mayor tragedia es que el hombre se miente a si mismo.

Ademas, el hombre ha separado su vida sexual de su elevado propésito original, como
vehiculo de comunicacion de persona a persona, pasandose a la cosificacion del hombre y la mujer
como cosas a las cuales explotar. Otra es la separacion sociol6gica, la separacion del hombre con el
hombre siendo ésta la tercer separacion, encontrando sus origenes en el libro de Génesis, donde el
hombre no so6lo se separ6 de su esposa, sino que después el hermano mat6 al hermano.

La cuarta separacion es la del hombre con la naturaleza y la naturaleza de si misma. Pero, a
pesar de todas estas separaciones, hay algo que el hombre no pudo separar, y es su condicion de ser
humano, de ser imagen de Dios, a pesar de la caida, ain asi el hombre tiene significado.

Junto a este hombre y formando parte de esta sociedad vivimos, palpitamos y caminamos
desarrollando nuestros roles. EI hombre en busca, muchas veces sin saber qué, se acerca a nosotros
en busca de guia, consuelo, presentdndonos el hombre sus dilemas, los cuales, cuando es sincero,
trata de depositarlos de la forma méas honesta posible, honestidad no suficiente en muchas
oportunidades para comunicar correctamente sus problemas. A veces, como interlocutores, estamos
impedidos de una correcta lectura o entendimiento de esos mensajes. La busqueda de elementos que
puedan ampliar esta comunicacion amplia la posibilidad de ayuda al hombre. La atencion puesta en el
cuerpo, como portador de un lenguaje y el estudio de metodologias donde éste esté implicito, servira

2 Francis A. Schaeffer. Whatever Happened to the Human Race? Evertt Koop, M. D.
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tanto a pastores como a psicoterapeutas a un mas amplio estudio del hombre y a una mejor
comunicacion interpersonal.

Una metodologia tedrica — practica

El psicodrama, metodologia psicoterapéutica creada por J. L. Moreno y el enriquecimiento de
algunos de sus seguidores y escuelas, como la escuela Argentina de Psicodrama, proveen un método
basado en la accién y la interaccion personal en el cual el cuerpo presenta un papel preponderante,
proveyendo nuevos elementos a una entrevista, ya sea psicoterapéutica como en el area de la
pedagogia, ampliando la comunicacion. Cuando nos comunicamos verbalmente, el mensaje
transmitido es “sucesivo y lineal”, letra tras letra, palabra tras palabra, llega a nuestros oidos, luego al
cerebro, donde es decodificado (fig. 1).

Utilizando técnicas psicodramaticas, la construccion de imagenes de situaciones crea una
accion ocupando un lugar trasmitiendo el mensaje den forma “simultanea y tridimensional”, la cual es
captada por los ojos y todo el sistema perceptivo corporal, aumentando estas sefiales a las ya
recibidas por el oido (fig. 2).

Mensaje
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Las formas encontradas en la dramatizacién permiten una lectura de formas naturales y
sociales y también a través de la dramatizacién, enviar la respuesta terapéutica.

Asi, caminando hacia la busqueda de nuevos elementos que enriquezcan la tarea de la
Psicologia Pastoral, encontramos el lenguaje corporal, el cual puede brindar elementos para una mejor
relacion interpersonal, brindandonos el psicodrama la posibilidad de instrumentar este lenguaje ya sea
en areas psicoterapéuticas o como explicitara anteriormente en pedagogia o a través de trabajos
sociométricos para una utilizacion en la iglesia como sociedad comunitaria.

Psicologia Pastora, psicodrama en la iglesia: hacia una comunidad terapéutica

Como cristianos tenemos la conviccidon que la iglesia debe ser una comunidad terapéutica.
Podemos decir que ésta es una tarea titanica, pues como consideramos anteriormente, el hombre esta
separado de su Creador, de si mismo, de su hermano y de la naturaleza. ;Cémo pensar en crear
vinculos y esperar que éste se relacione con el otro?

Contamos con ello con la certeza de que el hombre no ha perdido su condicion como tal,
teniendo la posibilidad de poder vincularse con su Creador a través de la redencion por Jesucristo,
encontrando asi un marco de referencia e identidad personal para encontrase con el otro, necesitando

un continente adecuado —la iglesia-, y una direcciébn —normas comunitarias y asesoramiento pastoral-
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para poner en practica esta nueva identidad en interacciones interpersonales, siendo éste un testigo
vivo de la posibilidad de reencuentro consigo mismo y con el otro en la sociedad.

El psicodrama, a través del trabajo de estas interacciones sobre una metodologia llamada
sociometria, utilizando entre otros el lenguaje corporal, brinda la posibilidad de un mayor
conocimiento a pastores y lideres laicos como a psicoterapeutas de una mejor interrelacion con los
miembros de la iglesia.

El objetivo es poder ayudar a que la titanica idea de aspirar una iglesia como comunidad
terapéutica no quede solo en palabras sino que pueda hacerse en una forma real y concreta.

La responsabilidad estd en cada uno de sus miembros, pero mas aun en los lideres que
puedan guiar al hombre hacia un encuentro con su Dios, consigo mismo, con el otro y con la
naturaleza circundante.
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Introduccién

Al hablar de la Pastoral de la Mujer, parto de una pastoral integral que involucra a todos los
miembros del Cuerpo de Cristo, participantes en la misién de la iglesia.

En las iglesias evangélicas en general, es obvia la falta de conciencia por parte de la mayoria
de los miembros de lo que somos, “en Cristo” por la presencia y poder del Espiritu Santo, y de que El
ha dado a cada uno de nosotros dones para provecho de todos. En la mayoria de las congregaciones
se espera todo de pocos mientras que la mayoria tiende a pasar su vida cristiana sentada en las
bancas, recibiendo, sin entrar en la vivencia de la Fe y sin llegar a servir a los demas con los dones
que el Espiritu de Dios ha repartido.

Puede existir un sinnimero de razones y obstaculos tras esta situacién. En la presentacion de
este caso quiero concentrarme en lo que concierne a la mitad del Cuerpo de Cristo, aquella
constituida por mujeres.

En la sociedad machista existe el peligro de que la convivencia en la nueva sociedad, la
iglesia, compuesta de hombres y mujeres hechos nuevos en Cristo, siga siendo formada mas por la
cultura imperante que por lo nuevo que el Espiritu de Dios ha compartido.

Mi observacion, en el contexto cristiano del Ecuador, es que los lideres se han limitado
mayormente a relegar a la mujer al papel de “costurera y cocinera para la Gloria de Dios”, en
actividades departamentizadas dentro de la iglesia local. La Sociedad de Damas, el Té Bazar, la
preparacién de la Santa Cena son algunos ejemplos. En cuanto a la misién fuera de la iglesia local, se
espera que la mujer visite orfelinatos y hogares de ancianos, sin que estas actividades partan de una
ensefianza en la cual tanto mujeres como hombres hayan descubierto sus verdaderas funciones,
dones y ministerios, repartidos a todos por el Espiritu de Dios. Asi las funciones relegadas a la mujer
corresponden més a la presion de la cultura que forma la sociedad antes que a la comprension de la
accion y servicio indicados para “cada uno” —tanto mujeres como hombres- en el Cuerpo de Cristo.

Los pasajes biblicos que en forma especial enumeran los dones espirituales, Romanos 12, 1
Corintios 12, Efesios 4:11-16 y 1 Pedro 4:10-11, no proveen una lista separada para mujeres y otra
para hombres. El Espiritu de Dios reparte los dones “a cada uno en particular”, sin distinciones: “...hay
diversidad de dones, pero el Espiritu es el mismo. Y hay diversidad de ministerios, pero el Sefior es el
mismo. Y hay diversidad de operaciones, pero Dios, que hace todas las cosas en todos, es el mismo...
Pero todas estas cosas las hace uno y el mismo Espiritu, repartiendo a cada uno en particular
como él quiere”.

Una mujer cristiana que tiene oportunidad de vivir por algin tiempo en un pais con una
cultura preponderantemente no-machista, inmediatamente se da cuenta del espacio existente para
ejercer libremente las funciones espirituales dentro del Cuerpo de Cristo, bajo el animo y la edificacion
de los lideres locales. Experiencia de este tipo creard en esta mujer una conciencia del gran contraste
que existe en el rol al que se le relega dentro de una iglesia donde los lideres han sido formados
dentro de una cultura pronunciadamente machista. Al constatar esto, no estoy comparando un trato
con otro de manera evaluativa. Lo menciono como ejemplo para subrayar que lideres deseosos de
proclamar el mensaje de Dios, e igualmente seguros de hacerlo, tiene actitudes completamente
diferente frente a la problematica real y de acuerdo con los tintes de su propia cultura. Una de esas
areas tiene que ver con el ministerio de la mujer en el contexto cristiano.

Por pertenecer a dos culturas (la sueca, en la cual naci, y la ecuatoriana, en la cual he vivido
unos 25 afios), he llegado a ser sensible a la falta de un desafio espiritual real para la mujer dentro
del Cuerpo de Cristo. (Y esto a pesar de que las mujeres constituyen a menudo la mayoria). Lo que

Y Tomado del Boletin N° 7 de ALIET.
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méas senti al llegar a Ecuador fue la ausencia casi completa de un dialogo teolégico o de una
accion/reflexioén cristiana conjunta entre hombres y mujeres; es decir, entre todos por igual dentro de
la iglesia. La reflexién teoldgica que deberia ser la base de nuestra convivencia cristiana, la vi
reservada para los hombres. Si la reflexién se da de ese modo, habrad como resultado también un
accionar cristiano departamentalizado entre hombres y mujeres. Pero no puede existir marginacion
alguna sin que la iglesia de Cristo se paralice en su misién en el mundo, en comparacién con lo que
deberia y podria ser, porque esto entra en contradiccion con la ensefianza de la Palabra de Dios en
cuanto a la convivencia y mision del Cuerpo de Cristo en una pastoral integral.

Trasfondo histérico y cultural

En una cultura dominada por hombres, Jesls rompi6é con los viejos esquemas culturales en
cuanto a la posicion de la mujer. Lo mismo sucedié dentro de la iglesia primitiva, cuya misién y
servicio se encontraban integrados y no departamentalizados entre hombres y mujeres. Las dos
culturas dominantes en el tiempo de JesUs y de los apostoles eran la judia y la griega.

Mas de 400 afios a.C., los griegos aportaron una filosofia que fue acogida por todo el imperio
romano de ese tiempo. Segun la cultura griega, las mujeres se hallaban dentro de cinco categorias?:

= Las “hetarai”, mujeres intelectuales, fildsofas. Hubieron muy pocas de ellas, pero tenian libertad
para opinar y actuar segun su criterio.’

= Las “auletrides”, o esclavas, que tocaban flautas y bailaban hasta ser compradas por la oferta
mas alta.

= Las concubinas, que eran también esclavas
= Las “distariades”, o prostitutas que salian por la noche.
= Las esposas, consideradas al mismo nivel que los animales.

De acuerdo con Demostenes, un reconocido orador griego (384-322 a.C.) “tenemos a las
hetarai para un intercambio intelectual, a las concubinas para nuestra necesidad sexual y a nuestras
esposas para tener hijos y quien nos cuide la casa”.*

En época de Jesus y de los ap0stoles, segun la cosmovisiéon de los judios, la mujer también
ocupaba la posicion mas baja:

= El Talmud ofrecia alabanza a Dios: “Bendito sea Dios por no haberme hecho nacer como gentil,
esclavo o mujer”.®

» El Torah decia: “Mejor es que las palabras de la Ley de Dios sean enterradas para siempre, antes
de que caigan en manos de una mujer”.®

= Entre los mas santos de los fariseos, habia un grupo que para ni mirar a una mujer, cerraban los
ojos fuertemente. Como consecuencia, se golpeaban tanto contra las paredes y puertas que
terminaban con los rostros ensangrentados, ganando asi el apodo de “fariseos sangrantes”.’

Tanto la esposa griega como la judia debian cubrirse completamente con un velo antes de
salir de su casa. La actitud imperante era: “donde hay lugar para un mosco, hay lugar para Satanas”.®
Tanto el cabello de la mujer como su voz se consideraban como una expresion de sensualidad.® Si
una esposa aparecia sin su velo o si abria la boca en publico, constituia esto, razén suficiente para

2 Starr, L. A. The Bible Status of Women. New York : Revell, 1926, pp. 161-162

3 Wright, F. A. The Femenine in Greek Lterature. New York : Dutton, 1923, p. 62

4 Zsharnack, L. Der Dienst der Frau in den ersten Jahrunderten der christlichen Kirche. Goettingen : Vonderhoaeck
Rupprecht, 1902. p.2

s Cohen, A. Everyman’s Talmud. New York : Dutton, 1932. p. 168

6 Brittain, A. Women of Early Christianity. Philadelphia : Barrie & Sons, 1907. p. 10

’ Prohl, R. C. Women in the Church. Grand Rapids : Eerdmans, 1957. p. 51

8 Champion, S. G. Racial Proverbs. London : Routledge & Kegan Paul, 1938. p. 189

® Talmud, “Berakoth”, XXX, 145
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que su esposo la divorciara, de acuerdo con la ley. Al no estar cubierta, o al abrir la boca en publico,
ella habria expresado infidelidad a su esposo y seria considerada igual que una prostituta. “Ver el
dedo pequefio de una mujer, es ver su intimidad”, era un dicho de ese entonces.®

Jesus: figura liberadora

Dentro de este contexto viene Jesus, Hijo de Dios, para rescatar todo lo que se habia perdido.
Y no s6lo a hombres y mujeres perdidos, sino también valores perdidos. A la luz de la formacion
cultural de esa época se puede apreciar lo escandaloso de la accion de Jesus al tratar por igual a
mujeres y hombres.

Jests no sélo no desprecid a las mujeres con sus actitudes y trato, sino que llegé a
enfrentarse con algunos de sus contemporaneos para defenderlas. Actué de forma natural con
mujeres, aceptédndolas como personas integras que podian comprenderlo y responder
inteligentemente. Compartié su misién con ellas y confio en ellas para transmitir su mensaje.
Tenemos mas conocimiento en cuanto a muchas de las mujeres que rodearon a Jesus de lo que
sabemos de algunos de sus apéstoles.

Jesucristo fue tan distinto en su trato con mujeres que hasta sus discipulos se maravillaron de
gue hablara con ellas. Las leyes rabinicas eran tan estrictas que ni siquiera se les permitia a un rabino
hablar con su esposa en publico. Como contraste, Jesus ni degradd a las mujeres, ni las puso sobre
un pedestal. Ambas posiciones —por encima o por debajo de las demas- efectivamente mantienen a la
mujer fuera de la corriente principal, sin necesidad de tratarlas seriamente como una persona integra.
Jesucristo nunca traté a una mujer como objeto sexual, ni como un robot vacio, ni como una persona
creada para servir necesidades masculinas.

En un mundo en el cual la mujer se hallaba completamente marginada e indefensa, se
preocup6 por su situacion social y legal. Frente a una sociedad que defendia el derecho de los
hombres de divorciarse de sus esposas por el motivo mas insignificante (por ejemplo, al no usar el
velo, o por su modo de vestir o de moverse en la sociedad), JesUs ataca, mas bien, a los prejuicios
culturales que permitian una doble moralidad, perdonando en el varon lo que condenaba a la mujer:
afirma que cualquier hombre que simplemente mire a una mujer para codiciarla sera culpable de
adulterio (Mateo 5:28).

Los escribas y fariseos le traen una mujer que habia sido encontrada cometiendo adulterio,
para que JesUs juzgue. Aludiendo que el castigo de la ley de Moisés era que deberia ser apedreada,
manifiestan sus prejuicios al apresar a la mujer “sorprendida en el acto mismo del adulterio” y no al
hombre que habia estado con ella. Ella era la pecadora. Pero, ;Cémo puede una persona cometer
adulterio sola? (Donde estaba el hombre en este caso? JesUs pone a estos lideres religiosos en su
lugar cuando dice: “El que de vosotros esta sin pecado, sea el primero en arrojar la piedra contra
ella”. jUna demoledora reprensién a la arrogancia masculina! Acusados por su conciencia, los escribas
y fariseos abandonan la escena uno por uno. No fue la mujer la condenada en este dialogo:
“¢;Ninguno te condend?” “Ninguno, Sefior”. El encuentro termina con las palabras liberadoras de
Jesus: “Ni yo te condeno, vete y no peques mas”.

No es de asombrarse que entre los que seguian diariamente a Jesus habian muchas mujeres.
Con JesuUs estaban frente a un hombre quien, sin violar la ley de Dios, habia irrumpido a través de las
barreras de la tradicion y de la costumbre de tal manera que con él las mujeres se sentian
completamente aceptadas y libres para funcionar y servir. Nos cuenta el evangelista Lucas (8:1-3):
“Acontecio después que JesUs iba por todas las ciudades y aldeas, predicando y anunciando el
evangelio del reino de Dios, y los doce con é€l, y algunas mujeres que habian sido sanadas de espiritus
malos y de enfermedades: Marfa, que se llamaba Magdalena, de la que habian salido siete demonios,
Juana, mujer de Chuza, intendente de Herodes, y Susana, y otras muchas que le servian de sus
bienes”.

1% 1bid
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Joachim Jeremias llama a esto un “acontecimiento sin precedentes en la historia de esa
época... Jesus, a sabiendas, eché a un lado las costumbres al permitir que las mujeres le sigan... no
estaba satisfecho con poner a las mujeres en un plano mas alto que lo acostumbrado, sino que, como
Salvador de todos, las pone ante Dios en pie de igualdad con los hombres.”*

Con frecuencia Jesus y sus discipulos visitaban la casa de Marta y Maria. Maria se sienta a los
pies de JesUs para recibir su ensefianza. El dice de ella: “Maria ha escogido la buena parte, la cual no
le sera quitada”. La mujer en lIsrael estaba completamente marginada de la reflexion teolégica. Se
decia de ella que no podia contribuir nada a la comprension de las cuestiones béasicas de la vida. Pero,
¢Como podian hacerlo? Se encontraban marginadas de todo didlogo con los que se habian apoderado
del monopolio divino de toda reflexion seria sobre la vida; no se les permitia estudiar las Escrituras o
ser tomadas en cuenta en el conocimiento de Dios. Cualquier grupo de lideres religiosos, limitados por
la tradicién y cultura reinante, jamas hubiera entrado en casa de dos mujeres solteras. Mucho menos
hubieran conversado con ellas... y sobre asuntos espirituales (Lucas 10:38-42).

Muy temprano en su ministerio, Jesus se revel6 como el Mesias a una mujer samaritana.
Dialog6 detalladamente con ella. Ningun lider religioso hubiera hecho lo mismo, debido a tres
prejuicios fundamentales: por ser ella mujer, por ser pecadora y por ser samaritana. Los prejuicios
culturales tienen raices muy profundas. Aun los discipulos, quienes en muchas ocasiones habian visto
lo distinto que era el trato de Jesus para con mujeres, se maravillaron cuando lo vieron conversando
con la mujer samaritana. Fue a ella a quien JesUs ensefiara la verdad profunda de que “Dios es
Espiritu; y los que le adoran, en espiritu y en verdad es necesario que adoren” (Juan 4:24). Palabras
que apuntan a toda apariencia falsa, a cualquier actitud equivocada o a cualquier prejuicio contra el
préjimo. La mujer samaritana fue y testifico ante toda la ciudad. Muchos creyeron por su testimonio, y
aun mas creyeron luego de escuchar las ensefianzas de JesUs durante dos dias mas. Si JesUs se
hubiera adherido a las costumbres de su tiempo, la samaritana no le hubiera conocido y el pueblo al
que ella pertenecia tampoco hubiera compartido la proclamacién de haber encontrado al verdadero
Mesias. Dentro de este mismo contexto, Jesus conversa con sus discipulos sobre los campos, blancos
para la siega. jCuantas cosechas se han perdido en la vifia del Sefior, por las barreras culturales tan
limitantes, como el de la marginacién de la mujer! Jesus dice a los doce: “Uno de vosotros es el que
siembra, y otro es el que siega. Yo os he enviado a segar lo que vosotros no labrasteis; otros
labraron, y vosotros habéis entrado en sus labores” (Juan 4:38-44). Un par de afios mas tarde, Felipe
cosecharia en Samaria lo que esta mujer habia sembrado con su testimonio: hombres y mujeres
funcionando juntos en una pastoral integral.

Mujeres que acompafiaron a Jesus fielmente estuvieron con El en Jerusalén en los Gltimos
dias de su ministerio aqui en la tierra. Aunque Judas lo traiciond, Pedro lo negd y muchos de sus
discipulos lo abandonaron en su Ultima hora, vemos aln a las mujeres que continuaron a su lado
hasta el final, testigos de la crucifixion (Lucas 23:49), preocupandose también por las especies
aromaticas y ungiientos para el entierro de su cuerpo. Al visitar la tumba, se encuentran con dos
angeles, quienes le dicen: “No esta aqui, sino que ha resucitado. Acordaos de lo que os hablo, cuando
aun estaba en Galilea”. Esta es una mencién entre tantas otras donde vemos que Jesus discipulo por
igual a las mujeres, seguidoras suyas, compartiendo con ellas las profundas verdades del plan de
Dios. Dice a continuacion: “Entonces ellas se acordaron de sus palabras” (Lucas 24:6, 8) y “dieron
nuevas de todas estas cosas a los once y a todos los deméas” (v.9). El mensaje de resurreccién fue
encargado a mujeres para su anuncio primal.

Fieles seguidoras de JesUs estuvieron presentes también cuando JesUs aparecié en el
Aposento Alto. En el Pentecostés habiendo orado juntos, hombres y mujeres, fueron por igual llenos
del Espiritu Santo. Esa espera crucial de la promesa del Padre para la iglesia naciente no se trataba
Unicamente de una reuniéon de lideres y discipulos de sexo masculino. Por dondequiera que
encontramos a la iglesia movida por Dios, encontramos hombres y mujeres, entretejidos en una
accion conjunta bajo la direccion del Espiritu Santo.

La ensefianza de Pablo

un Jeremias, J. Jerusalem in the Time of Jesus. Philadelphia : Fortress Press, 1969. p. 376
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Toda esta participacion de la mujer al lado del hombre tiene que haber sido un contraste
enorme con lo que dictaba la cultura y formacién de aquel entonces, donde se consideraba a la mujer
como un objeto sin alma. Uno se sorprende ain mas al leer en las cartas de Pablo como la mujer fue
incluida en el ministerio del Cuerpo de Cristo, junto con los discipulos y apéstoles. Por ejemplo, Pablo
relata el ministerio de Priscila junto a su esposo Aquila, al discipular a Apolos, “varén elocuente,
camino de Dios” (Hechos 18:1-3, 18-23). Es interesante notar que menciona primero a Priscila. Parece
que ella tenia un ministerio mas prominente que su esposo, el cual no perturbaba su relacién familiar.
Pablo les llama “mis colaboradores en Cristo” (Romanos 16:3). La iglesia que se reunia en casa de
Priscila y Aquila enviaban saludos a los hermanos en Corinto, a través de la carta de Pablo (1 Corintios
16:19).

En cuanto a Febe, diaconisa de la iglesia de Cencrea, Pablo escribe: “Que la recibais en el
Sefior, como es digno de los santos, y que la ayudéis en cualquier cosa en que necesite de vosotros,
porque ella ha ayudado a muchos, y a mi mismo.”

Pablo utiliza dos titulos distintos en cuanto a Febe:

1. Como “diakonos”, palabra que Pablo usa 22 veces en el Nuevo Testamento y que en 18
ocasiones es traducida como “ministro” y las otras 4 como “diacono”. Es la misma palabra que
Pablo usa al decir de si mismo: “...el misterio de Cristo... del cual yo fui hecho ministro”
(Efesios 3:4-7); de Tiquico: “hermano amado y fiel ministro en el Sefior” (Efesios 6:21); de
si mismo junto con Timoteo: “el cual asimismo nos hizo ministros competentes en el nuevo
pacto” (Il Corintios 3:6), asi como en muchos otros pasajes.

2. Como “prostatis”, que implica “posicion de autoridad en la iglesia, uno que preside y esta
encargado”. Se ha sugerido que Romanos 6:1 deberia ser traducido: “Febe, la cual es
superintendente sobre muchos”, haciendo a la vez referencia al hecho de que ni Febe ni otra
persona ocupaban un “puesto oficial” en la iglesia primitiva, sino que ella, de la misma
manera que otros, hombres y mujeres, estaban sirviendo en la iglesia, segun los dones que
Dios les habia dado.?

Se ha sugerido también que Febe, al igual que Damaris, antes de conocer a Cristo, eran
“hetairai” y que, por lo tanto, tenian libertad para viajar y compartir la Palabra de Dios en la iglesia en
el mundo griego. En cuanto a la conversacién de Damaris, dice Hechos 17:34: “Mas algunos creyeron,
juntandose con él, entre los cuales estaba Dionisio, el areopagita, una mujer llamada Damaris, y otros
con ellos”. En Romanos 16:6, Pablo habla de una mujer llamada Maria, “la cual ha trabajado mucho
entre vosotros”. En los saludos que él envia al final de algunas de sus cartas, figuran muchas mujeres
que se destacaban en la obra de Dios.

En Romanos 16:7, Pablo menciona a Junias y Adrénico como “mis parientes y mis
compafieros de prisiones, los cuales son muy estimados entre los apéstoles”. Los traductores de las
Sagradas Escrituras han luchado con “Junias”, nombre de una mujer que funcionaba como apdstol.
Algunos han tratado de cambiarlo por un nombre masculino parecido.*® Pero Criséstomo, en una de
sus prédicas, se refiere a Junias como mujer diciendo: “jQué grande es la devocién de esta mujer,
considerada digna de ser nombrada entre los apdstoles!**

En cuanto a la participacion de la mujer en el ministerio del Cuerpo de Cristo de aquel
entonces, Criséstomo (347-407 d.C.) dice que estaban “participando en la carrera de los apéstoles y
evangelistas... porque las mujeres de ese entonces tenian espiritu de leones, compartiendo con los
apostoles sus labores en el evangelio”.*®

Es obvio que Pablo habia sido restaurado a una cosmovision biblica en cuanto a la posicion, el
valor y el ministerio de la mujer. Entre sus ensefianzas encontramos que “no hay varén ni mujer en
Cristo Jesus” (Galatas 3:28). Al mismo tiempo, algunas de sus ensefianzas han llegado a conocerse
como “los pasajes problematicos”. ;A que se debe esto?

12 Zsharnack, op cit, pp. 39, 46
13 Gray, J. C. y Adams, G. M. Bible Commentary. Grand Rapids : Zondervan, n. d. V.89, Junias
# Nicense and Post — Nicence Fhaters, First Serie, XV, 555.

% Ibid p. 554
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Para empezar, tomemos en cuenta que todo cambio involucra un proceso. Pablo estaba
consciente de la realidad contextual de su época, que cuestionaba la novedosa libertad que se daba
en la primera iglesia cristiana. Lo que se habia arraigado en la cultura durante siglos no iba a cambiar
de un dia a otro. Ademas, para ser real el cambio del nuevo creyente, éste deberia asentar raices
profundas en una nueva realidad que significaba la vida en Jesucristo, y no meramente cambiar de
una tradicion externa a otra es decir, el cambio deberia ser internalizado.

Miremos algunas de las ensefianzas de Pablo en cuanto a la mujer:

En | Corintios 11:2-16, Pablo se dirige a lo que pudiera llamar el “primer movimiento
emancipador de la mujer”, cuando ellas habian empezado a dejar de usar el velo en los cultos de
adoracién. Habian oido a Pablo ensefiar que todo creyente debia mantenerse firme en la libertad que
Cristo dio y no estar sujeto al yugo de esclavitud que representaban las leyes y tradiciones religiosas,
o por los moldes humanos limitantes de la cultura (Galatas 5:1). (El libro entero a los Gélatas trata el
tema de “la libertad en Cristo”).

Pero Pablo también forma parte de su propio trasfondo, explicado también en Galatas (1:13-
14); es decir, era fariseo “de la mas rigurosa secta” (Hechos 26:5). Esto lo hace sensible al proceso
necesario para el cambio que él mismo anuncié (Gal. 3:28). En | Cor. 11 encontramos a Pablo
ensefiando sobre el atavio que debia llevar la mujer durante el culto de adoracién. Obviamente, se
trataba de un culto en donde los creyentes se reunian alrededor de la Cena del Sefior, o en oracién y
adoracién. Las exhortaciones eran para los creyentes. Podemos ver la nueva comprensiéon de lo que
es la libertad en Cristo en el hecho de que Pablo no dice a la mujer que debe usar todos los velos
tradicionales, sino que debera llevar el cabello largo, “porque en lugar del velo le es dado el cabello”
(I Cor. 11:15). Esto en si representaba un paso gigantesco en el proceso de cambio. Hacia la libertad
en Cristo, dentro de una comunién de los creyentes — de los liberados.

El apdstol fija aqui algunos limites en el proceso de liberacion, para asegurar que éste no
fuese muy acelerado. Sus argumentos se basan en el orden de la creacién, de la misma forma en que
esta interpretacion ha sido dada en toda sociedad patriarcal (v. 7 y 9). Al mismo tiempo, Pablo
contrasta este orden con la nueva relacion en Cristo: “Pero en e/ Sefior, ni el varon es sin la mujer, ni
la mujer es sin el vardn; porque asi como la mujer procede del varén, también el varén nace de la
mujer; pero todo procede de Dios” (v. 11, 12).

En sus cartas a los Corintios, Pablo trata muchas situaciones locales, donde veia él la
necesidad de que se empezara a practicar la nueva realidad en Cristo. El atavio de la mujer
culturalmente representaba sujeciébn completa a la autoridad del esposo. Ahora empezaba a
comprenderse la sujecion de otra forma. También nacia el nuevo dia en el que la mujer abandonaba
su posicion de “persona de segunda clase” para ocupar el lugar que Dios le habia dado en la creacion,
en la sociedad y en su relaciéon con El. En un proceso todavia naciente, se iba dando la libertad en
Cristo para la mujer, para el esclavo, para los “no judios” y otros grupos oprimidos. Las palabras
claves eran: “pero en el Sefior...” Un contraste tremendo que lentamente deberia hacerse realidad en
la comunién de hombres y mujeres hechos nuevos en Jesucristo.

Génesis 1:26, 28 nos dice que el hombre y la mujer fueron creados a imagen de Dios,
capacitados y dotados por igual para una tarea comin y para responsabilidades afines en la vida.
Debian ser complemento el uno de la otra para juntos reflejar la gloria de Dios. Cuando Dios cre6 al
hombre y a la mujer, no cred también velos para demostrar desigualdad alguna. Tampoco existieron
luchas de poder por parte del uno o de la otra. Esto vendria con las diferentes culturas humanas,
luego de la caida de la primera pareja humana, con las consecuencias resultantes.

Génesis 2 indica una relacién especial de complemento del uno con la otra dentro del
matrimonio. Los roles genéricos, en donde se hace una distincion entre el hombre y la mujer, se dan
al perder ambos la gloria de Dios en sus relaciones, debida a la entrada del pecado, cuando se
“independizan” de Dios o toman sus propios caminos (Génesis 3). Jesus decia frecuentemente: “Pero
no fue asi desde el principio...” al referirse a areas que tenian que rescatarse, debido a la entrada del
pecado al mundo y a la dureza del coraz6n humano. Cristo nos ha rescatado a una creacion nueva,
donde el Espiritu de Dios nos restaura en todo aspecto a la imagen de Dios que se habia perdido, a la
semejanza de Cristo Jesus, de hombres y mujeres por igual. Al mismo tiempo, la libertad en Cristo no
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implica “licencia” para hacer lo que se nos antoje, sino, mas bien, responsabilidad sujeta a la direccion
del Espiritu de Dios y también sujetos el uno al otro.

Miremos el contexto mas amplio en el que Pablo escribe | Corintios 11. en | Cor. 10, Pablo
presenta algunos principios basicos en el proceso de cambio:

v. 23: “Todo me es licito, pero no todo conviene o edifica”. Lo decisivo es el efecto que
tendrd la accion para el bien de la otra persona.

v. 31: “Hacedlo todo para la gloria de Dios”.

v. 32: “No sedis tropiezo ni a los judios (tradicion religiosa / cultural), ni a los gentiles
(otras tradiciones culturales / religiosas), ni a la iglesia de Dios (por falta de amor)”.

I Corintios 11:3-16 es una advertencia contra el mal uso de la nueva libertad. Los cambios
que conducen a la liberacién de moldes humanos limitantes para desembocar en la libertad que hay
en Cristo tienen que surgir de un proceso de maduracion; a través de este proceso se llega a la altura
de la responsabilidad contenida en la libertad.

Otros pasajes “problematicos” en cuanto al ministerio de la mujer son los de | Timoteo 2:11-
15 (“No permito a la mujer ensefar, ni ejercer dominio sobre el hombre, sino estar en silencio”) y |
Corintios 14:34-35 (“...vuestras mujeres callen en las congregaciones; porque no les es permitido
hablar, sino que estén sujetas, como también la ley lo dice” (la Torah)”). En | Cor. 14, Pablo apela a
la ley, a pesar de que él mismo ha ensefiado que somos libres en Jesucristo. Si miramos el contexto,
vemos que en esta ocasion se trata de una reunién “abierta”, donde debia tomarse en cuenta la
presencia de gente de afuera. Pablo enfatiza lo mismo en cuanto al uso del don de lenguas. Si un
hombre cualquiera entrara por primera vez a un culto cristiano y encontrara a mujeres participando
de igual a igual, iba a escandalizarse, debido a todo el bagaje de prejuicios culturales que llevaba
dentro. Por lo tanto, Pablo aplica lo que dice la ley; no lo que es Cristo, pero para no ser de piedra de
tropiezo para los demas (1 Cor. 10).

La “prohibicion explicita” de que una mujer no podia ensefiar ha sido tomada de la carta
pastoral que Pablo escribe al joven Timoteo (I Tim. 2:11-15). Timoteo se encontraba en Efeso. Pablo
le habia pedido que se quedara alli “para que mandase a algunos que no ensefien diferente doctrina,
ni presten atencion a fabulas y genealogias interminables que acarrean disputas mas bien que
edificacion de Dios, que es por fe...” (I Tim. 1:3-4). Obviamente, Pablo se dirige aqui a una situacién
especifica en un contexto local, donde él juzga necesario una amonestacién concreta, lo que incluia el
atavio y actuacion de la mujer.

Es dificil interpretar el argumento de Pablo en cuanto al “orden de la creacion” y el hecho de
gue “la mujer se salvara engendrando hijos” (v. 13, 15) sin conocimiento de los detalles especificos de
la situacién en la que Pablo dice esto. Igualmente forzada resulta la interpretacion del v. 12 como ley
general, en lo que se refiere a que la mujer no pueda ensefiar, dado el hecho que, como hemos visto,
la mujer estaba incorporada en un ministerio real en el tiempo del apdstol Pablo. Este es el caso, por
ejemplo, de Priscila.

Tomemos en cuenta, también que dentro del proceso de cambio la mujer adn no habia
entendido bien como funcionar... jQué contraste debe haber sido tanta libertad luego de siglos de
tradicién que la habian limitado tanto! Antes se le habia obligado a permanecer tras una malla en una
seccion aparte si queria adorar en la sinagoga. No podia orar abiertamente, ni profetizar ni aln con la
cabeza cubierta. En Cristo tenia libertad para hacerlo, pero necesitaba madurar en esta nueva
libertad.

Yo misma he sentido en carne propia lo profundamente que estan arraigadas estas
tradiciones. En una visita a Jerusalén, decidi visitar una sinagoga en el sector ortodoxo, junto con dos
amigos. Yo debia entrar por la puerta de mujeres, pero al llegar a ella encontré la puerta cerrada. El
guia con el que estaba me pidi6 que le esperara a una distancia discreta de la entrada de los
hombres, para avisarme cuando se despejara el area y asi poder yo entrar por esa puerta a una
escalera que subia al aposento de las mujeres. Pensé que estaba a una buena distancia de la entrada,
sabiendo que ninguna mujer debia entrar por ese lado de la sinagoga y que seria un tanto arriesgado
el intentar escabullirme sin que me notaran. Mientras esperaba la sefial del guia, me fijé en los
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hombres que pasaban a mi lado. El primer hombre, al verme, viré la cabeza y se dio una vuelta larga
para no tener que entrar en la sinagoga por mi lado. El segundo pasé con la cabeza inclinada lo mas
bajo posible, para no tener que mirarme. El tercero se me acerco y, con gran desprecio, me escupio.
Aungue no es una experiencia agradable, si fue interesante sentir en carne propia la discriminacion
que aun existe en esa cultura para con la mujer y hasta qué punto aun forma parte de las tradiciones
religiosas.

En resumen, se puede decir del contexto biblico que, con una nueva comprension de que la
mujer no era simplemente un simbolo sensual sin alma, dejaron de tener prioridad las tradiciones
antiguas dentro de la convivencia y el ministerio del Cuerpo de Cristo. Por esta misma libertad, la
mujer podia escoger no ser piedra de tropiezo para los cambios liberantes, ante las criticas de los que
estaban encajonados dentro de la cultura vieja. La sensibilidad de la mujer en cuanto a su nueva
libertad en Cristo era importante, tomando en cuenta que no siempre se convertian marido y mujer al
mismo tiempo. Ante todo, tenemos la amonestacion de Pablo de someternos “unos a otros en el
temor de Dios” (Efesios 5:21).

Conclusioén

Hasta aqui hemos visto a Jesus participando en un didlogo liberador de la mujer durante los
tiempos apostélicos. La historia cristiana nos cuenta de mujeres audaces que compartieron con los
apostoles, la responsabilidad de esparcir el evangelio. Mujeres murieron al lado de hombres de fe e
involucramiento en la expansion del reino de Dios, perseguidos por emperadores romanos. Bajo el
movimiento del Espiritu Santo, mujeres y hombres por igual cumplieron la misién de la Iglesia, del
Cuerpo de Cristo, en una pastoral integral.

Pero en el transcurso del tiempo, la iglesia se institucionaliza. Se empieza a oir mas y mas de
una jerarquia religiosa masculina y menos de la libertad de la mujer para formar parte integra de todo
el ministerio del Cuerpo de Cristo.

Han transcurrido los siglos. La historia continla relatando de valientes mujeres cristianas que
han salido en misiones a campos lejanos y dificiles del mundo a veces llegando a lugares donde
ningiin hombre ha querido ir. Ellas han contestado: “Heme aqui, Sefior, enviame a mi”. Y alli han
funcionado en todos los “roles masculinos”: fundando y administrando iglesias, extendiendo el Reino
de Dios en todo sentido. Dios, que no crea diferencias entre las personas, las ha enviado y utilizado
en gran manera, segun los dones que EI mismo las dio para el ministerio.

Nos encontramos ahora en el siglo XX. ¢En donde oimos hablar de la igualdad entre hombres
y mujeres? Lastimosamente, no es en la iglesia, donde Cristo es Cabeza, y a pesar que con su
presencia sanadora en una sociedad llena de prejuicios traté a la mujer como igual al hombre en todo
sentido. La “voz de liberacién” se escucha en cualquier otro lado, hasta el punto que muchos han
llegado a mirar a la iglesia como una institucion opresora de la mujer.

La salvacion en Cristo Jesus implica liberacion de todas las limitaciones de la persona creada
como imagen de Dios, como consecuencia del pecado que entré al mundo; liberacién de las llagas
existentes en una humanidad separada de Dios, del dolor que nos hemos causado el uno al otro;
liberacién de toda discriminacion. “Asi que, si el Hijo os libertare, seréis verdaderamente libres” (Juan
8:36). Libres para servirle a El, sin limitaciones de prejuicios culturales.

Si la mujer va a ser restaurada a su funcién dentro del Cuerpo de Cristo y a una conciencia de
gue ella si es “completa - integra en Cristo”, tal liberacion debera darse a través de una reflexion
teoldgica seria, basada en los principios establecidos de interpretacion biblica. En el modelo actual,
donde existe poca participacién teoldgica por parte de la mujer, jtal privilegio corresponde
mayormente al te6logo masculino!

La iglesia de Cristo necesita llegar a ser una verdadera comunidad terapéutica en esta area.
Como desafio a buscar juntos la comunién de Jesucristo, hombres y mujeres juntos, presentamos los
siguientes puntos, con el objeto de estimular una reflexién en cuanto al tema:
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En toda congregacion existen mujeres que nunca han experimentado una intercomunicacion,
cara a cara, con hombres que han sido restaurados por Dios y que no las miren simplemente como
“una mufer’”, o como objeto sexual. Ud., hermano pastor, puede comunicarse con aquella mujer en
una dimension liberadora, asi como lo hizo Cristo.

Ninguno de nosotros puede funcionar o darse plenamente en una situacion de represion. Mas
bien, necesitamos que funcione el don de la exhortacion, de animarnos mutuamente para un mayor
servicio en el Sefior. La mujer no ha sido animada dentro del contexto de la Iglesia para descubrir sus
dones y funciones que el Espiritu de Dios le ha otorgado. Mas bien, en la mayoria de los casos, se le
ha ensefiado lo que no puede hacer, por ser “mujer”. Su iglesia puede transformarse si “la otra
mitad”, las mujeres, empiezan a encontrar su verdadera identidad como personas “completas en
Cristo”.

Jesus djjo frecuentemente: “No fue asi desde el principio...” Hemos permitido que la cultura
tenga mas influencia que el plan de Dios para Su lglesia. Por lo tanto, a menudo ha faltado la
perspicacia e intuicion que Dios dio a la mujer. Dios cred a los hombres y mujeres como complemento
perfecto el uno de la otra, complemento aplicado a cualquier ambito, lefos de ser limitado dnicamente
al matrimonio. Para que el hombre, Ia una mitad del Cuerpo de Cristo y de la sociedad, sea
restaurado para reflefar la gloria de Dios, necesita de la mufer, la otra mitad de la Iglesia y de la
socledad, restaurada a su plenitud en Cristo, para asi juntos demostrar al mundo la riqueza de las
interrelaciones, de la accion y de la reflexion que Dios ha creado para su Reino, un reino donde no
existen djferenciaciones debido al sexo y en donde los roles de cada persona nacen
espontaneamente, segun el fruto y los dones del Espiritu. Alrededor nuestro, el mundo nos mira a los
cristianos que profesamos haber sido transformados por el poder de Dios. Esperan ver en nosotros e/
modelo de la verdadera libertad. Si no lo encuentran, irdn estableciendo su propio modelo, no “en
Cristo”.

La relacion de la mujer con su Sefior es una relacion hermosa y enriquecedora. La
contribucion de la mujer completa en Cristo a la pastoral integral, no entra en competencia con e/
hombre; mds bien, significa parte de la realizacion plena de la mujer en Cristo, como parte de su
creacion. Al referirnos al proceso de cambio, como se ha venido mencionando en este articulo, a
menudo surge el temor de que el hombre va a perder prestigio y autoridad en este cambio, para ser
asumidos éstos por la mujer. Este rol es el caso. Mas bien, ambos ganaréan la “humanidad verdadera’.
En Cristo Jesus, Dios cred a la humanidad como un ser dual. Interrelacionados los dos, hombre y
mujfer, pueden llegar a ser mas juntos, a la imagen de Dios, que cada uno/a separado/a.

Queda en nuestras manos, las de hombres y mujeres redimidos por Cristo JesUs, el introducir
al mundo el verdadero modelo enriquecedor de interrelacion del ser humano, varé y hembra, para la
expansion del Reino de Dios en un mundo lleno de las llagas de los prejuicios culturales. jQué el
Sefior verdaderamente nos haga libres en esta tarea!
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1. ¢Por qué comunicamos como comunicamos? Esta pregunta que presupone que en
realidad comunicamos (al menos aceptémoslo como hip6tesis de trabajo), generalmente no es una
cuestion demasiado crucial en muchas partes. En todo caso, se resume a una discusion sobre
preocupaciones metodoldgicas: como se puede mejora un programa, cémo se puede hacer mas
interesante, cémo obtener mejores resultados.

Tas estas preguntas, no solo necesarias sino también importantes, nonos plantean las
cuestiones de fondo que hace a la raiz de lo que estamos haciendo o lo que pretendemos hacer.

El hecho es que muchos de nosotros al encarar una labor de comunicacién nos hemos
encontrado con que la emisora radial ya habia sido instalada por la iglesia o los misioneros. El
programa radial que nos encomendaron fue una tarea que nuestro grupo venia produciendo durante
afios. De manera que nos vimos subiendo a un tren cuyo destino ya estaba programado y que so6lo
se nos hubiera pedido que lo hiciéramos arribar a la estacion indicada, a tiempo y lo mas
adecuadamente posible.

Este hecho no debe dejar de lado la indagacion acerca de si el destino final es el correcto o
no. Hace a un ministerio eficaz preguntar a fondo, acerca de la pertinencia de esa misibn como
cristianos en el campo de las comunicaciones y el ejercicio que estamos haciendo con las
herramientas que tenemos a nuestra disposicion.

Por eso todo lo que hacemos tiene que ser constantemente revisado a la luz del contenido de
lo que comunicamos, en relacion estrecha con el destinatario de nuestra comunicacién; en una
comprension adecuada de los medios que estamos utilizando: valorando el contexto dentro del cual se
realiza nuestra comunicacion, y en una evaluacién constante de nuestro papel como comunicadores.

Vayamos por partes.

2. Una de las primeras preguntas que corresponde formular, cada vez que escuchamos o
preparamos un programa radial, es la referida al contenido. Un contenido que, lo sabemos muy
bien, no esta dado exclusivamente por las palabras que lo expresan sino por todos los elementos que
la integran y en sus combinaciones.

Desde los tonos impuestos a las palabras hasta el caracter mismo del clima que las rodea se
va comunicando un contenido que, en su conjunto, representa el “Evangelio” que reciben los
receptores.

¢;De qué manera los distintos elementos de la comunicacion coayudan para sefalar
genuinamente el “Evangelio”? es una pregunta que todo comunicador radial debe formularse.

Por eso, seria conveniente volver a recordar lo que el NT mismo define como el Evangelio. Lo
sabemos bien, evangelio es buena noticia. Pero ¢Cual es esa buena noticia? ¢Cual es su contenido? En
el NT el contenido no es una doctrina (si bien provoca una reflexion doctrinal) sino una persona. Un
hombre que viene proclamando que con El ha llegado el reinado de Dios y que ese reinado se
concreta con su presencia, sus palabras y sus hechos (Mr. 1:15). Al presentarse asi este Jesus de
Nazareth lo que hace es actualizar un anuncio que ya resuena en el AT: la buena noticia de que Dios
reina (Is. 52:7).

Al manifestar el reinado de Dios, JesUs da a su mensaje, a su buena noticia (y por eso es
buena noticia!) concrecion histérica. La afirmacién de que Dios asume en El el anhelo del rey justo:
que estd a favor de los débiles, los oprimidos, los pobres y en contra de aquellos que lo explotan
(Salmo 71; Isaias 29:20; Mateo 4:12-15).
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Ahora, cuando se comunica el Evangelio, no se hace una referencia histérica a un mensaje
dado en el primer siglo como si se tratara de maximas valiosas que hay rescatar para el presente.

Esa buena noticia es una buena noticia que se recrea en hechos, que se hace realidad en la
vida humana de hoy, tornandose en un desafio que reclama una respuesta personal. En otras
palabras, se trata de comprender que ese reinado de Dios, que se hace concreciéon hoy, reclama un
compromiso personal y un cambio de vida (Mt. 7:24-27; Lc. 6:47-49).

Un cambio significa integrase en la gran tarea de aquel que hace el objetivo de su vida la
liberacion de los débiles y oprimidos para crear la nueva comunidad solitaria.

El objetivo de esta buena noticia se realiza cuando se crea esta nueva comunidad. Por eso no
hay comunicacién del Evangelio sin creacion de comunidad, sin adhesién a una comunidad; porque
tampoco hay comunicador sin comunidad.

Si esta descripcidn del contenido de nuestra comunicacion cristiana, al menos en sus rasgos
mas gruesos, es correcta, eso significa que podemos hacernos algunas preguntas acerca de lo que
estamos comunicando. Es decir, si nosotros por ejemplo, manipulamos ese contenido reduciéndolo a
una idea, o lo desfiguramos para adecuarlo a nuestras perspectivas o ideologias, o lo que hacemos
estd inserto en un movimiento de la historia donde Dios va creando la nueva vida.

Posiblemente planteadas las preguntas de esta manera tiendan a convertirse en débiles
afirmaciones porque uno estd tentado a responder con cierto heroismo positivo. Aseguraremos que
uno no reduce el Evangelio, incluso que reconoce errores, pero dificilmente aceptaremos enumerarlos
0 aun ponerlos de manifiesto. Para clarificar este punto sera importante considerar a los otros
elementos que entran en juego en la comunicacion.

3. Una de las incégnitas, no siempre totalmente develadas de la comunicacion radial, es el
perfil de nuestro perceptor. El destinatario de nuestras emisiones pareciera, para muchos de
nosotros, estar oculto en el anonimato y las sombras. Con él sélo nos une el milagro del flujo de las
ondas hertzianas.

Es cierto, no sabemos si nos sintoniza una joven o una anciana, un obrero o un arquitecto. No
conocemos sus ideas religiosas o politicas, ni si nos atiende mucho o poco. Todo lo que sabes es que
nuestro destinatario es uno y es muchos, es alguien, es todos, es nadie (!). Sin embargo en esa
amplitud inabarcable nosotros tomamos posicién. Hacemos opciones. Tenemos una “imagen” de
destinatario que hace presién para que nuestros programas sean de una determinada manera. Y lo
importante es que en esa excepcién, explicitada o no, de nuestro destinatario estamos determinando
nuestra comprension del contenido del Evangelio.

Cuando nosotros nos dirigimos autoritariamente al oyente, por ejemplo, estamos
presuponiendo que hay una distancia entre nuestra “posesion” del Evangelio y la necesidad que el
receptor lo acepte, si o si. En ese caso no lo estamos tomando como a una persona a la cual el
Evangelio desafia. Por el contrario, lo estimamos como un ser que no se encuadra a nuestra altura, no
es lo mismo que nosotros (nosotros tenemos autoridad, él no).

Por lo tanto, no nos interesa su discernimiento (en todo caso su libertad) sobre lo que
comunicamos, sino su aceptacion sin cuestionamientos.

Esta caracterizacion podria resonar un tanto caricaturezca, pero es conveniente preguntarnos
si nuestra comunicacibn misma no puede resonar caricaturezca a los perceptores cuando nos
sentimos demasiado posesionados de la verdad.

Si el Evangelio es la buena noticia de que Dios en Jesucristo viene a ponerse a favor de los
débiles eso significa que nuestra comunicacion no puede sino manifestar un profundo interés en el
perceptor. No se puede pretender atropellarlo con recetas o soluciones precocidas. Significa ponerse
en su propio lugar y descubrir las bondades de sus propias convicciones y expectativas. Se trata de
descubrir lo que hay de “evangelio” en aquellos que, sin confesar a Jesucristo como su Sefior, dan sin
embargo testimonio de la verdad (Mr. 9:38-40).
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Después de todo el destinatario de nuestra comunicacién no es un recipiente para colmar de
informacioén. Es nada menos que un hombre o una mujer a quien hay que respetar en toda su calidad
humana, con quien Jesucristo nos quiere integrar en la comunidad solidaria.

4. Nos interesa, ahora, indagar brevemente acerca del medio que estamos utilizando en
nuestra comunicacion.

No puede dejarse de lado que el tema de la utilizacion de medios masivos por parte de las
iglesias esta recibiendo un creciente tratamiento por parte de los comunicadores cristianos. Por un
lado, se expresan los temores por los peligros que acosan a los medios masivos. Podriamos hablar de
las preocupaciones sobre los efectos masificantes de los medios a causa de su utilizacion por sectores
cuyos objetivos estan definidos por la rentabilidad y sustentados por una ideologia consumista y
dominadora. Alli se ve clara la manipulacion a que son sometidos los contenidos, no obstante las
“buenas intenciones” de los emisores.

Pero también, en medio de todo esto, afloran las reacciones de aquellos que, viendo esos
peligros, reclaman volver a la pureza (o simplemente, permanecer) de una comunicacién que
entienden sélo debe utilizar los canales histdricos de una era pre — electronica.

Una comprension del ministerio radial, no podria desconocer estos cuestionamientos. No se
puede ir ingenuamente a participar del mundo de los medios masivos, pero tampoco se puede
desconocer que uno parte de moldes y esquemas de comunicacion que también participan de los
peligros dominantes y masificantes.

Pero, por otro lado, los tiempos que corren nos indican que, mas y mas, y especialmente al
aliento de grupos para-eclesiasticos (jy en varios casos habria que denominarlos anti-eclesiasticos!) se
estd utilizando la dinamica de una comunicacidon masificante y consumista a partir de la hipdtesis
(suficientemente descartada) de una posibilidad de alcance de programacién geométrica, que puede
ser llevada hasta el infinito. Es decir, la presuposicion de que se esta perdiendo el tiempo con la
comunicacion cristiana que se reduce al pulpito para llegar, cuando més, a varios centenares, cuando
se tiene una masa de millones a los cuales poder alcanzar por la magia electronica.

Generalmente este tipo de comunicacion esta basada sobre presupuestos de comunicacion
gue hoy en dia desechamos. No solamente esti desautorizada teoldgicamente sino que ha llegado a
ser ineficaz alin para una comunicacion con propésitos deshumanizantes.

Tomemos, por caso, el remanido ejemplo del asi llamado modelo hipodérmico. El receptor es
el paciente a quien el enfermero inyecta el mensaje que aquel recibe pasivamente.

En los medios masivos esto se agrava por el hecho que el proceso de comunicaciéon no se da
en una relacion cara a cara. Se puede tomar en consideracion a cierto tipo de “evangelista” que
asume una expectativa tal en el proceso de comunicacion. Para él los elementos estan claramente
definidos, y sélo se trata de aplicarlos correctamente. El hecho de que toda comunicacion masiva es
en buena medida una comunicacién de una sola via, implica que el emisor estara valorando su medio
en la mejor medida que le permita inyectar su contenido a su concebido receptor.

Por eso aqui tenemos que decir que no puede haber adecuada comunicacion si se desconoce
la naturaleza de los medio, pero que hay siempre un manejo de los medios, que pueden ser liberados
u opresivos en la medida en que nuestra concepcion del contenido y el concepto acerca de nuestro
perceptor asi lo determinen.

Todos sabemos, por ejemplo, que en la radio, uno solo de los sentidos, el del oido, conecta
emisor con perceptor. Y sabemos que esta limitacion es, a la vez, su gran posibilidad. En la mezcla del
lenguaje verbal y no verbal (sonidos, modulaciones), en el uso del silencio, se teje la magia de una
comunicacion en la que la imaginacion juega un papel fundamental. Tenemos que imaginar quien
habla, los mundos que nos describe, las figuras que nos delinea. Pero también tenemos que retener lo
gue se nos dice, a la vez que vamos elaborando lo dado. Hay una captacion fugaz pero significativa.
Ha sonado una nota que puede tocar a una carencia, una esperanza, un suefio.
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Nos damos cuenta que ese delgado hilo que une emisor a perceptor es sumamente débil. Hay
cientos de distracciones pugnando por cortar ese contacto. Por eso, s6lo podemos decir que la radio
es una comunicacion fugaz pero significativa y su fuerza estara dada en la medida que midamos las
posibilidades de ese simple chistido, o esa suave mano en el hombro, que intenta ser un llamado de
atencion. La radio tiene la virtud de ser un elemento provisorio pero fundamental para ser ese
chispazo de aliento o alerta para compartir una buena noticia comun.

Se diria que la radio cumple la funcién de la mujer samaritana: ser portavoz de la buena
noticia. Una buena noticia que se hace plena realidad en el encuentro con Jesucristo.

Ahora, ese encuentro con Jesucristo como vimos se da en el camino de una lucha por los mas
débiles, en la concrecidon de una comunidad solidaria. Por lo tanto, cualquier intento radial debe llevar
la conviccion de que sélo puede ser un elemento de expresion en el propésito de una comunidad que
se compromete en la realidad en la que esta inmersa.

5. Todo esto que venimos diciendo acerca del contenido de nuestra comunicacién, el
perceptor y el medio a utilizar que, como vamos sefialando, no son elementos aislados sino
interactuantes, necesitan ser considerados valorando el contexto dentro del cual esa comunicacion se
lleva a cabo.

Hace ya unos afos los investigadores Janowitz y Street afirmaron: “Para estudiar el impacto
de los medios de comunicacion desde un punto de vista sociologico es preciso entender las
comunicaciones como un proceso social, lo cual implica centrar la atencion en la interaccion. La
interaccion abarca al comunicador, el contenido el publico y la situacién”. Nosotros podriamos decir
casi esto mismo desde el punto de vista teologico. El Evangelio no se da en el vacio.

Hacemos una division de elementos, emisor, perceptor, contenido, canal, por razones
metodoldgicas. Pero aun habra que plantearse si este esquema de analisis de la comunicacion es el
més apropiado y el que mejor hace justicia a la comunicacién misma. Es decir, nosotros hemos
hablado de contenidos. Pero los contenidos no son paquetes que transportados por la cinta sin fin de
los medios, llegan como tal a los perceptores. No hay en verdad un contenido que no esté imbuido a
la vez de emisor y de perceptor y, por supuesto, de contexto.

Nosotros hemos recibido un Evangelio acerca de un Jesus de Nazareth del que nos cuentan
hombres del primer siglo, como lo experimentaron y comunicaron a partir de sus propios
condicionamientos culturales, en un lenguaje y por un medio determinado, que llegé a nosotros a
través de siglos, reelaborando en traducciones, recreacion de pensamiento, valoracion de imagenes y
conceptos, bajo condiciones culturales (y utilizando la palabra cultura en un sentido amplio, como
comunicacion del pueblo en sus diversas formas) muy diferentes y que hoy intentamos compartir por
nuevos medios.

Ahora, (Qué es lo que suponemos que hacemos al comunicar el Evangelio? ¢Limpiar el
contenido de todos estos elementos que parecieron oscurecer su significado y esencia? No. El
Evangelio no se concibe fuera de esa interrelacion. Jesus de Nazareth, el hijo de Dios hecho hombre,
es una realidad humana que se concreta en toda la dimension de posibilidades y limitaciones que
corresponden a un hombre, es una realidad humana que se concreta en toda la dimension de
posibilidades y limitaciones que corresponden a un hombre del primer siglo. Su condicion de ser
humano verdadero no esta dada por la conformacion descarnada y descontextualizada donde la idea
del hombre verdadero sea una especie de ser atemporal, ajustable a toda etapa historica. No, por
cierto. La verdadera humanidad de Jesus esta comprendida en esa concrecion de hombre de primer
siglo testimoniada por hombres del primer siglo.

Lo que nos corresponde a nosotros es leer ahora esa historia en nuestro propio contexto, para
gue esa historia pasada se haga vivencia, comunicacion, sea buena noticia para nosotros hoy.

Los comunicadores radiales en América Latina no podian hacer una comunicacién eficaz en el
continente si no tienen conciencia de la realidad de la opresién y se comprometen con las
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expectativas de liberacion que viven estos nuestros pueblos, porque eso hace a la raiz de la buena
noticia. No son los comunicadores radiales los “tecnécratas” de la electrénica. De serlo asi, negaran al
Evangelio mismo en la medida en que negaran la realidad del contexto en el cual estan comunicando.

Sin embargo, estamos sobreabundados de evangelios “celestiales” en estas tierras, que
vienen enlatados por generosos profetas de zonas de abundancia que nos venden el cielo para
mafiana por una modesta contribucion mensual a partir de hoy.

No hay mejor prueba para detectar una falsificacion de este Evangelio —que es, en si, anuncio
del reinado de Dios que se pone a favor de los débiles, que crea la nueva comunidad- que analizar si
pretende o no desconocer la realidad dentro de la cual se anuncia la buena noticia, y cémo la asume.

En un continente maltratado por la opresién de los mas fuertes, con enorme tasa de
mortalidad infantil, con falta de trabajo y perspectivas de futuro para la juventud; con cinturones
enormes de pobreza extrema, pero a la vez con sefiales en varias partes de lo que en diversos
terrenos estan bregando por la justicia y la vida, no puede haber comunicacion radial genuina que no
asuma el contexto como constitutivo de su comunicacion, y convierta su ministerio en signo de
anuncio y denuncia.

6. Por ultimo cabe, ahora, una palabra a nosotros como comunicadores. Uno de los
peligros mas evidentes que afrontamos tiene que ver con esa especie de embriaguez que produce el
utilizar un medio masivo.

Es como si el eje del mundo pasara por el comunicador. Si tiene el micr6fono delante, las
ondas llevaran la palabra que vamos a emitir. Suponemos que cientos o miles de hogares estaran
atentos a nuestra voz. Hablaremos sin que nos detengan (salvo cuando se nos acaben los minutos
que nos dieron!) y pensamos que todos estardn pendientes de lo que digamos. Ademés, hay como
una especie de aureola méagica que cubre a los que utilizan los medios. “Le escuché por la radio”, nos
comentan, como si nos llamaran la atencion de un milagro que experimentaron y que ahora ha
tomado forma asible en nuestra persona. Y ese halo magico, que sabemos puede producirse,
condiciona nuestra propia comunicacién y hace que se tienda a hacer girar la comunicaciéon por
nuestra propia persona.

Es la experiencia que se refleja en muchos evangelistas que utilizan los medios masivos. Es
siempre fulano de tal que habla sobre Dios. Nos enteramos de su ministerio en tantas partes. La
preocupacién que €l tiene por nosotros. Como él ora por nosotros. Por supuesto, también como él
necesita nuestra contribucion mensual. Pero aqui no se trata que obra a la manera de los
“evangelistas” del NT, sino de un emisor que, en si mismo, encarna la buena noticia con su presencia
y su mensaje. Es como si Dios les hubiese delegado la misién, el contenido y la recepcion de la
comunicacion. Los comunicadores, los mensajeros, se han tornado en duefios de la verdad.

Generalmente se llega a esta situacion, cuando el comunicador no es el comunicador de una
comunidad. Cuando detras de la comunicacién radial no hay una comunidad de referencia. Fulano de
Tal se convierte en el Unico nexo con el Evangelio y deviene, con el tiempo, en el Evangelio mismo.
Hay que preguntarse, por lo tanto qué hay detras de nuestra propia comunicacion y al servicio de qué
esta lo que hacemos.

Los peligros que asechan al comunicador no se evitan nunca. Se enfrentan, si, en una
adecuada comprension del contenido del Evangelio, que es vivencia comprometida en una comunidad
enraizada en un contexto determinado al servicio de un perceptor junto al cual el comunicador, por la
gracia de Dios, esta llamando a formar una nueva comunidad solidaria.
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DOCUMENTOS: REGLAMENTO DE ACREDITACION

PROPOSITO

El presente Reglamento establece las exigencias minimas y los criterios para la evaluacién y
verificacion y los procedimientos para otorgar por parte de ASIT a las instituciones de educacion
teoldgica que lo solicitaren, la acreditacién de los planes y programas de estudio que ellas ofrecen
en el nivel terciario.

La acreditacién es un servicio que ASIT ofrece a las instituciones evangélicas de educacién
teolégica de su area, con el proposito de estimular la elevacion del nivel académico y hacer
posible una interrelacion mas objetiva y estable entre las mismas.

PROCEDIMIENTO PARA LA ACREDITACION

A solicitud de la institucion interesada, el Secretario Ejecutivo de ASIT, enviarad el cuestionario
preparado al efecto, que habrd de proporcionar la orientacion necesaria para realizar una
autoevaluacion de su situacién académica, administrativa y fisica.

El informe de autoevaluacion sera enviado al Secretario Ejecutivo, quien lo pondra a consideracion
de la Comision de Acreditacion de ASIT.

Si el informe fuere aprobado por la Comisidon de Acreditacion, ésta designara una comision que
visitard la institucion y realizara una inspeccion detenida y cabal que le permita evaluar en
profundidad la situacién real. Como resultado de la inspeccion, la Comisiéon de Acreditacion podra
recomendar una de las siguientes opciones a la Comisién Directiva de ASIT:

a. El otorgamiento de la acreditacidn por un plazo de hasta cinco afios
b. El otorgamiento provisional de la acreditacion por un periodo de dos afios

c. La postergacion de la acreditacion hasta el momento en que la institucién interesada
podrd apelar en primera instancia a la Comision Directiva y en segunda instancia a la
Asamblea.

Si la acreditacién solicitada le fuera otorgada, la institucion acreditada elevara a la Comisién
Directiva de ASIT informes anuales sobre su funcionamiento. Sobre la base de estos informes, la
Comision de Acreditacion podra decidir en cualquier momento una nueva inspeccion a la
institucion. Esto también podra acordarse en respuesta a un pedido especifico de la institucion, o
bien toda vez que ésta inicie un nuevo plan de estudios.

Si la nueva inspeccion asi lo recomendara, la instituciéon podra ser puesta a prueba por un lapso
no menor de doce meses y no mayor de 24, a los efectos de concederle el tiempo necesario para
cumplir los pardmetros requeridos. Este plazo no se renovara en ningan caso. La Comisién de
Acreditacion de ASIT indicard en forma especifica las razones por las cuales la institucion es
colocada en un periodo de prueba y las correcciones que debera hacer a fin de que se le
mantenga la acreditacion. En su defecto, se le retirara la acreditacion hasta que la institucion
respectiva solucione los problemas pertinentes.

Toda institucion debera solicitar la renovacién de la acreditacion al término de los cinco afios de
acuerdo al presenta reglamento.

A fin de cubrir los gastos de acreditacion, la Comisibn Directiva fijara aranceles para las
instituciones asociadas y las no asociadas respectivamente. El arancel deberd ser abonado en el
momento de presentar el informe de autoevaluacion.

NORMAS Y CRITERIOS PARA LA ACREDITACION

Las normas y criterios para la acreditacién no tendran relaciéon alguna con principios de

hermenéutica, presuposiciones exegéticas y comprensiones o matices doctrinales. La evaluacién se
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basaréa principalmente en el nivel académico y en los medios que dispone la institucién para alcanzarlo
y mantenerlo.

1.

4.

Condiciones de Ingreso

11

1.2
1.3

Todo estudiante que solicite admisién debera haber completado sus estudios secundarios
en el momento de la matriculacién.

El estudiante deberd mostrar un dominio aceptable del idioma nacional

Para el ingreso al programa de Licenciatura, el estudiante deber4 demostrar dominio
instrumental de uno de los siguientes idiomas modernos: inglés, aleman o francés.

Programa de Estudio

2.1

2.2

2.3

Se requiere una duracion minima de cuatro afios para el Bachillerato en Teologia, y cinco
para la obtencién de la Licenciatura en Teologia. Estos periodos de estudio no incluyen los
de préacticas pastorales o residencias ministeriales que pudieran formar parte del
programa de estudios de cada institucién.

Ademas, se requiere la preparacion de una tesis para el programa de Licenciatura, la cual
se elaborara sobre la base de las pautas cominmente aceptadas por las instituciones de
nivel superior.

El afio lectivo debera tener un minimo de 32 semanas de estudio, incluyendo el periodo
de examenes finales.

programa de estudios comprendera las siguientes areas del conocimiento: Biblia,
Teologia, Historia, Teologia Practica o Aplicada, Ciencias Humanas y Sociales. Se reconoce
a cada institucion la prerrogativa de determinar la distribucién mas conveniente de las
horas dedicadas a cada una de estas areas en la forma que mas se ajuste al logro de sus
objetivos en la formacién teolégica de sus alumnos. Debera exigirse como minimo un
idioma biblico para el Bachillerato y dos para la Licenciatura.

Cuerpo Docente

3.1

3.2

3.3

El cuerpo docente debera estar compuesto de por lo menos tres profesores de tiempo
completo, para el Bachillerato y cinco para la Licenciatura. Se entiende por “tiempo
completo” la dedicacién minima de dos tercios del tiempo del docente a su institucién. La
proporcién profesor/alumno no debe ser menso que 1/20.

Se requiere de los profesores que posean titulos o estudios habilitantes superiores al nivel
de la disciplina que ensefian.

Para el programa de Licenciatura, la institucion deberd contar por lo menos con dos
profesores doctorados en Teologia y en disciplinas afines.

Administraciéon y Funcionamiento

4.1

4.2

4.3

Toda institucion teoldgica que aspire la acreditacion debera ser oficialmente autorizada
por la iglesia o las iglesias que la auspicien y patrocinan. Estas nombraran una junta u
organismo directivo que establecera la orientaciéon a seguir por la institucion y velara por
su correcto desenvolvimiento.

La institucién contard con un Reglamento Interno que defina los objetivos y exhiba un
plan de administracion junto con el organigrama que identifique con precision la
distribucién de las distintas responsabilidades y las lineas de dependencia.

El Reglamento Interno de la Institucion, contendra las previsiones que permitan al cuerpo
docente participar en forma efectiva de las decisiones y responsabilidades. Ofrecera al
cuerpo de estudiantes, canales de expresion que le permita participar con sus opiniones y
reacciones.
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4.4 La institucion debera contar con una o mas sedes preferiblemente propias, y equipos
adecuados.

4.5 La institucion deberda contar con un presupuesto adecuado a las exigencias de su
programa y con los medios y procedimientos necesarios para cubrirlo en forma
satisfactoria.

Biblioteca

51 La institucién teoldgica debera actualizar permanentemente su biblioteca a partir de la
coleccidén basica de 5.000 titulos para el Bachillerato y de 10.000 para la Licenciatura. Se
requiere que la mayoria de los titulos sean en idioma castellano. Se entiende que la
coleccién de textos, siempre actualizada, sera equilibrada y adecuada segun los objetivos
de la educacion teoldgica y segun las diversas areas del conocimiento teoldgico. Debera
contar, ademas, con una hemeroteca representativa de las distintas areas del programa
de estudios. Se requiere como minimo 20 periddicos para el Bachillerato y 30 para la
Licenciatura.

5.2 La biblioteca debera estar orientada por una comisién de docentes y administradores y
dirigida por una persona idonea que, dentro de lo posible, haya realizado estudios
teoldgicos.

5.3 La institucion debera destinar como minimo, un equivalente al 5% de su presupuesto
académico a la actualizacién de su biblioteca.

EQUIVALENCIAS Y HOMOLOGACION

Como regla general, toda instituciéon acreditada por ASIT reconocera los estudios ya realizados en
otra institucion por un estudiante que solicite su transferencia y admision.

A todo estudiante que necesite realizar estudios o0 rendir examenes compensatorios
complementarios no se le podra exigir un porcentaje mayor que el 25 % del programa

ENMIENDAS

El presente Reglamento podra ser enmendado, para lo cual debera cumplirse con el

procedimiento siguiente:

1.

una 0 mas instituciones asociadas presentaran el pedido de enmiendas a la Comisién de
Acreditacion, la que a su vez lo elevara a la Comision Directiva.

La Comisién de Acreditacion podra también sugerir enmiendas a la Comision Directiva

El pedido de enmienda recibido por la Comision Directiva sera enviado a las Instituciones
Miembros con los considerando que estime conveniente. El voto favorable de los 2/3 de ellas dara
por aprobada la enmienda, la que sera registrada en el Acta de la Asamblea.

Entre la recepcion del pedido de enmienda y la emision de los votos institucionales, no debera
mediar un plazo mayor de seis meses.
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Articulo 2

Articulo 3

Articulo 4

Comunidad Latinoamericana de Educacion Teologica

DOCUMENTOS: REGLAMENTO DE ACREDITACION

Nombre y sede

Se constituye la Comunidad Latinoamericana de Educacién Teolégica (CLAET), cuya sede
sera la misma que la de su secretario ejecutivo

Miembros
Habra dos tipos de membresia: plena y fraternal

2.1  Miembros plenos: son los miembros fundadores de la CLAET (Comunidad
Latinoamericana de Educacion Teoldgica): ALIET: Asociacion de Seminarios e
Instituciones Teol6gicas; ASIT: Asociacion de Seminarios e Institutos Teoldgicos, y
ASTE: Asociacion de Seminarios Teoldgicos Evangélicos y cualquier otra Asociacion
de similar naturaleza que solicite afiliarse y sea aceptada de acuerdo con lo que
establezca este Estatuto.

2.2 Miembros fraternales: son el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI) y el Fondo
especial para la Educacién Teoldgica Ecuménica en América Latina (FEPETEAL). Los
miembros fraternales lo son en virtud de los nexos histéricos y de la dimension
eclesial que ellos aportan a la CLAET.

2.3 Los miembros fraternales gozaran de todos los derechos de los miembros plenos,
excepto el de ejercer el voto.

Objetivos generales

3.1 Crear un espacio donde se discuta a modo de foro todo tipo de tema que se relacione
con la tarea de educacion e investigacion teoldgicas.

3.2 Estimular, promover y coordinar actividades de alcance continental que sean de
interés para los seminarios de América Latina.

3.3 Coordinar actividades conjuntas de las Asociaciones de Seminarios.
Objetivos especificos

4.1 Organizar y llevar a cabo consultas y congresos que tengan que ver con la educacion
teoldgica en América Latina.

4.2 Promover el intercambio de profesores entre instituciones de educacion teoldgica que
pertenezcan a diferentes Asociaciones.

4.3 Promover el intercambio de estudiantes entre instituciones que pertenezcan a
diferentes Asociaciones.

4.4 Ofrecer asesoria para programas de desarrollo de personal docente en que se vean
involucradas dos 0 méas asociaciones miembros.

4.5 Desarrollar un programa de publicaciones como servicio conjunto de las asociaciones
y como contribucién a la educacion teolégica en todo el continente.

4.6 Ofrecer a las asociaciones sugerencias y pautas que pudieran orientarlas en la tarea
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de elaborar sistemas de acreditacion. La CLAET no sera un organismo acreditador.

4.7 Desarrollar y promover proyectos que tiendan al mejoramiento del servicio
bibliotecario de las instituciones de educacion teolégica (formacion de bibliotecarios,
desarrollo e integracion de los recursos de bibliotecas, etc.).

4.8 Desarrollar y promover proyectos que tiendan a la mayor participacion en la educacion
teoldgica de personas pertenecientes a grupos minoritarios y postergados.

4.9 Cualesquiera otros que estén de acorde con los objetivos generales.

Articulo 5 Estructura
5.1 Asamblea

5.1.1 Miembros: son miembros de la Asamblea dos representantes por cada miembro
pleno de la CLAET. De los representantes de cada Asociacion, uno deberd ser el

Secretario Ejecutivo.

Los miembros fraternales tendran el derecho a enviar un representante cada
uno.

5.1.2 Reuniones: la Asamblea se reunird cada dos afios. Sera convocada por el

Comité Ejecutivo. ElI quérum se lograra con la mitad mas fraccién del total de
sus miembros plenos, debiendo estar representadas todas las asociaciones.

5.1.3 Votaciones:

1. Las decisiones se tomaran por mayoria de votos de los representantes
presentes en la asamblea, con las excepciones que se indican

2. Se requerira el voto favorable de mas de la mitad de los representantes
presentes para tomar decisiones sobre los siguientes asuntos

a) Aprobacion de la gestion del periodo.

b) Aprobacion del balance y presupuesto.

¢) Aprobacion del programa del periodo.

d) Eleccion del Comité Ejecutivo y del Secretario Ejecutivo

3. Se requerira el voto favorable de todos los miembros plenos para decidir
sobre:

a) Reformas a este estatuto.
b) Disolucion de la CLAET.
¢) Admisién de nuevos asociados.

Este voto debera emitirse por escrito, y debera ser decisién de las
Asociaciones, tomadas por sus respectivas Asambleas o Juntas Directivas.

5.1.4 Funciones, autoridad y limitaciones:
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5.1.4.1 La asamblea es la maxima autoridad de la CLAET.
5.1.4.2 Sera responsabilidad de la asamblea:
(1) Aprobar los estatutos y sus enmiendas.
(2) Elegir al Comité Ejecutivo.
(3) Elegir al Secretario Ejecutivo
(4) Velar por el cumplimiento de los objetivos de la CLAET
(5) Recibir los informes del Comité Ejecutivo

(6) Establecer las lineas directrices del trabajo de la CLAET vy
determinar las prioridades

(7) Aprobar el presupuesto de la CLAET vy fiscalizar el movimiento
financiero correspondiente

5.1.4.3 Autoridad y limitaciones:

(1) La CLAET tendra funcién coordinadora y no podra inmiscuirse en
los asuntos internos de las entidades miembros.

(2) Su autoridad se limita a los proyectos que ella misma lleva a

cabo, sin entrar en competencia con las actividades de las
asociaciones miembros ni actuar independientemente de éstas.

5.2 Comité Ejecutivo
5.2.1 Oficiales: tres secretarios ejecutivos de las asociaciones miembros constituiran el
Comité Ejecutivo de la CLAET. La asamblea decidira quien ocupara el cargo de
Secretario Ejecutivo. Ejerceran sus funciones de Asamblea a Asamblea, y el
cargo de Secretario Ejecutivo rotara entre las Asociaciones.

5.2.2 Reuniones: el Comité Ejecutivo se reunira al menos una vez entre Asambleas.
Su quérum estard integrado por dos de sus miembros.

5.2.3 Funciones:
5.1.4.3 Del Comité:
(1) Llevar a efecto las resoluciones de la Asamblea.

(2) Elaborar y ejecutar proyectos segun las directrices establecidas
por la Asamblea.

(3) Nombrar las comisiones que crea necesario y coordinar su
trabajo.

(4) Elaborar el presupuesto para presentarlo a la asamblea.

(5) Presentar los informes pertinentes a la Asamblea.
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(6) Conseguir los fondos para el trabajo de la CLAET.
(7) Aprobar el reglamento interno de la CLAET, y sus enmiendas.

(8) Enviar a los organismos donantes informes pormenorizados del
uso de los fondos asignados a los respectivos proyectos.

5.2.3.2 Del Secretario Ejecutivo: tendra las siguientes funciones:

El Secretario Ejecutivo de la CLAET tendra las siguientes funciones:
(1) Presidir la Asamblea.

(2) Presidir las reuniones del Comité Ejecutivo.

(3) Convocar las sesiones de la Asamblea y del Comité Ejecutivo.
(4) Llevar a efecto lo resuelto por el Comité Ejecutivo.

(5) Presentar al Comité Ejecutivo los anteproyectos de actividades
gue se propongan.

(6) Elaborar el anteproyecto de presupuesto para su aprobacion
preliminar por el Comité Ejecutivo.

(7) Mantener al dia y en custodia los archivos de la CLAET

(8) Representar a la CLAET ante otros organismos

(9) Solicitar los fondos para el presupuesto general de la CLAET y
para los proyectos aprobados, segun indicaciones del Comité
Ejecutivo

(10) Custodiar los fondos de la CLAET.

(11) Mantener al dia y en orden el estado contable de los dineros de
la CLAET.

(12) Presentar al Comité Ejecutivo y a la Asamblea el balance del
movimiento contable.

Articulo 6 Finanzas y administraciéon

6.1 La CLAET estara autorizada para recabar los fondos que crea necesarios para su cabal
funcionamiento. La CLAET no aceptara fondos sujetos a ningin condicionamiento,
salvo aquello para lo cuales se solicitaron.

6.2 Los fondos de la CLAET se depositaran en la cuenta de la Asociacion de Instituciones
de Educacién Teoldgica a la que pertenezca el Secretario Ejecutivo.

Articulo 7 Vigencia de estos Estatutos

Los presentes Estatutos entrardn en vigencia al momento de ser aprobados por la
Asamblea de la CLAET, y ratificados, por escrito por los miembros plenos.
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